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RESUMO: A partir de uma abordagem ampla da lingomdgenjamim desenvolve uma
compreensao desta que vai além da fala e da edsitardprias coisas comunicam-se ao
homem e este, a partir de sua prépria linguagemunica-as a Deus. O caréater teolégico
fortemente marcado em Benjamim aponta a necessitadalvacdo da historia. Salvacéo
esta que deve ser empreendida na linguagem. Estanse assim, um medium capaz de
apresentar a verdade. O papel da filosofia nd@ serdo conhecimento, mas sim o de
apresentar a verdade. A linguagem eterniza o mamArbntecendo assim com a historia,
sendo esta a redencdo de um passado catastrééod egguecido em uma temporalidade
homogénea que visa o progresso. A linguagem éamgortcapaz de apresentar a verdade
existente na propria materialidade das coisas pgoesua vez, comunicam sua esséncia
espiritual ao homem. Essa seria sua poténcia misside salvacao e cura.
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ABSTRACT: From an ample approach to the task ofjleage, Benjamin produces and

comprehension that goes far beyond speech and. wWitie proper things communicate

themselves to man and him, from his language, camuate them to God. The strong

theological character point us to a necessity ofesthe historical phenomenon. This

salvation is the language’s task. Language assamete of medium able to present truth.
This role will be played in the study of historyhere is needed to rewrite the facts, being
able to escape from a homogeneous way of thinkime. t

Key-words: Benjamin, Language, Truth, Origin angtblry.

* Gustavo Arantes Camargo € Doutor em Filosofia p8UC-Rio. Professor Substituto do
Departamento de Educacdo da UERJ (Faculdade deaE@&onde Professores-FFP)



A Linguagem como médium entre a materialidade e aleia

Uma Compreensdo Ampliada da Linguagem

Em seu texto de 1916, intituladé&dbre a linguagem em geral e sobre a linguagem
humand, Walter Benjamin expde uma compreensao de lingomgue vai além da fala e
da escrita. Ele expde a teoria de uma linguageral gere abrange também os seres da
natureza e os objetos, a todos os seres animaddasimados. Dentro desta compreensao,
tudo possui uma linguagem; tudo se apresenta emfome que ndo se dissocia do
conteudo. Esta forma é a sua linguagem. A linguageestende a tudo, sendo a linguagem
humana da palavra apenas um caso particular. Adgem aparece entendida entdo, como
toda e qualquer forma de comunicagao de conteé¢oeke intelectual ou espiritual.

Esta compreensao de que tudo tem uma linguagenreleta proposta de que cada coisa
tem um conteldo espiritual a ser comunicado. Esteeddo espiritual, presente até mesmo
nos objetos, como em um candeeiro, se comunicaguaalgem. A linguagem € a forma na
gual se comunica este conteudo espiritual. Por gstmntedido ndo se comunica através da
linguagem, mas na linguagem. Dentro desta expagsi¢ddonma e conteddo sé&o
indissociaveis. Isto ndo quer dizer que o conteédpiritual seja igual a linguagem.
Benjamin usa a alegoria das meias, onde encontraseseias enroladas em forma de
bola, mas ao desenrola-las, encontramos exatamemeias. As meias sdo meias, seja em
forma de bola seja em forma de pé. O conteldoiespida meia se comunica em sua
linguagem-bola ou em sua linguagem-pé. Quando eegsdo de algo € a comunicacdo de

seu conteudo espiritual, isto € a linguagem.

De fato, é uma evidéncia plena de contelido a affimale que nada podemos imaginar que nao

comunique a sua esséncia espiritual, manifestamdneapresséol...

E importante diferenciarmos aqui a linguagem daquile nela se expressa. Aquilo de que
a linguagem é expressao é a esséncia espiritudlbeanpropria linguagem. O que se
expressa na linguagem, este “se”, é a essénci@eslpidiferenciada, portanto, daquilo que

! Benjamin. “Sobre a linguagem em geral e sobreguigem humana”, pag. 178.



a comunica, que € a esséncia linglistica. A ess@sgiritual ndo esta na linguagem, mas
se comunica nela. Esta diferenciacdo € muito iraptet A filosofia corre um sério risco ao

identificar, logo como hipétese, a esséncia lingtdse a esséncia espiritual.

A esséncia espiritual é idéntica a linglisticars thedida em que é comunicavel”’. O comunicavel

numa esséncia espiritual é sua esséncia Iingu?stica

Existe entdo, uma esséncia espiritual ndo-comuelicgwe se diferencia da linguagem.
Desta forma, a linguagem comunica a si mesma aomoar 0 que € comunicavel em uma
esséncia espiritual, que é a esséncia linglisthguilo que numa esséncia espiritual é
comunicavel é a sua linguagemA esséncia se expressa imediatamente na lingyagas

esséncia e linguagem ndo sdo a mesma coisa. Ge @@ensinica em uma coisa € a coisa-
linguagem, ndo a coisa toda. A linguagem é assimeadium da comunicacdo. Mas ndo um
médium através do qual algo € comunicado, e sinugarl onde algo se comunica
imediatamente a si mesmo. Este imediatismo €, Bargamin, a principal questdo da
teoria da linguagem e chega a chama-lo de magigoadui esta se falando da linguagem
em geral, mas a linguagem do homem, quando pertadeo desta abordagem, ganha

também uma nova dimenséao.

O homem comunica sua propria esséncia espiriala linguagem. Mas a linguagem do homem
fala por palavras. O homem comunica, pois, a s@priar esséncia espiritual (hna medida em que é

comunicavelddenominandaodas as outras coishs

A linguagem na qual o homem comunica sua essérgpaiteal € uma linguagem
designadora e, por ser a unica linguagem desigaagoe conhecemos, ela se torna
interessante ao ser capaz de permitir que a easésyiritual se comunique em palavras.
Porém, caso se incorra no erro de fazer destadgegn designadora a linguagem em geral,
perde-se a possibilidade de uma “compreensdo mafangla e intima das coisas’A

esséncia espiritual do homem se comunica denononasidoisas. Benjamin diz que esta

2 Ibid. p. 179.
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capacidade de denomina-las se da devido ao faés deisas se comunicarem ao homem.
O homem se comunica denominando as coisas porqoeisss se comunicam a ele. O
homem comunica sua esséncia espiritual no nomd&as coisas.

Mas a quem se comunica 0 homem? A resposta nacigpe@e mais caracteristica deste
filosofo. Contra uma compreensdo burguesa da lggua onde esta é vista de forma
utilitaria, na qual o homem comunica através deayak um objeto a outro homem,
Benjamim introduz a dimensao teoldgica que aconpadu pensamento. “No nome, a
esséncia espiritual do homem transmite-se a Beasui aparece a grande importancia da
linguagem humana que, ao nomear as coisas, adquiggnificado altamente elevado. O
nome “é a esséncia mais intima da prépria lingu&get® nome é aquilo (...ho quala
prépria linguagem se comunica, em absofit® nome comunica a prépria linguagem.
Sendo o nome a linguagem do homem, a essénci#uwadmlio homem é a Unica totalmente
comunicavel. A expressdo daquilo que € mais esgiribrna-se possivel na linguagem do
nome, chegando assim ao conceito de revelacaagaAdgem da matéria € menos completa
gue a linguagem do nome. Esta ultima é puramepidtaal e por isto é tdo importante. O
potencial messianico de revelacdo e redencao estée na linguagem do nome e, por
isto, ela & tdo importante para Benjamim. Verengma como este nome pode chegar a

verdade.
Linguagem e Verdade: Uma Critica do Conhecimento

A linguagem é capaz de comunicar uma essénciaeBséacia ndo se comunica atraves da
linguagem, mas na linguagem. A linguagem apresssitaesséncia. Esta compreensao fica
mais clara quando Benjamin coloca como principastfip da filosofia a questdo da
apresentacdo da verdade. A verdade possui umashmeernsivel, ela ndo se separa da sua
apresentacdo. A linguagem apresenta a verdadeegtaise encontra naquela no momento
de sua aparicao, ainda que seja apenas por umtangdia rapido como um relampago. Nao
se trata de representar com simbolos a verdade npete caso a verdade estaria ausente,

seria possivel, no maximo, representa-la e nasept&la. O conceito que Benjamim usa €

® Ibidem, p. 181
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Darstellung que, como ressaltou Jeanne-Marie Gamjhedeve ser traduzido por
apresentacao e ndo por representacao, para eesspeiacao da filosofia da linguagem de
Benjamim com a filosofia classica da representacao.

Neste contexto, a verdade ndo seria tampouco getiptla forma de um sistema perfeito,
ao contrario, a filosofia, ao buscar a verdadegdandonar a forma de sistema se quiser
atender aquilo que se propde. A verdade, para Bémjado é capturavel sob a forma de
conhecimento. O conhecimento lida com um objetererta ele, busca apreender cada vez
mais informacdes sobre este objeto. Ja a filosobay o uso da reflexdo, volta-se para
dentro de si mesma e buscara apresentar ai a eerlacerdade foge a qualquer tipo de
posse, e saber é posse, por isto ndo é possiggrdité ela pelo conhecimento. A forma de
apresentacdo da verdade ndo pré-existe como uemsisela € dada juntamente com a
verdade. N&o existe método direto para se chegendade.

Para dar conta de sua tarefa, a filosofia devaatpara a forma. Esta, como foi visto, néo
€ dissociavel do contetdo. Se a filosofia se prapbeomo contelddo a apresentacao da
verdade, entdo a forma como esta verdade se af@&stmdamental para o sucesso de sua
empreitada. O tratado filoséfico ou o0 ensaio sddoamas onde melhor se apresenta a
verdade. Esta se mostra inapreensivel pelo rigtgm@ico que termina apenas por limitar
coercitivamente o pensamento. Ndo é um sistemadeckue sera capaz de chegar a
totalidade da verdade, mas justamente os fragmentosenorizados do pensamento € que
compfem, como hum mosaico, uma possivel totaliddd® totalidade que se encontra ja

em cada fragmento e ndo em uma dedug¢édo ou intdigaa.

A unidade do saber, se é que ela existe, congistgaa numa coeréncia mediata, produzida pelos
conhecimentos parciais e de certa forma por seililetp ao passo que na esséncia da verdade a

unidade é uma determinac&o direta e imedfata.

A verdade € total e una, sem perder a singularjqaatasto € uma ménada. A apresentacao

de que Benjamin fala € a apresentacdo das idesaglefas sdo o objeto da investigacao

® Gagnebin, “Do conceito de Darstellung em WaltenjBeim ou verdade e beleza”, revista Kriterion, vol
46, no. 112.
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filoséfica. “A distincdo entre a verdade e a coei@mlo saber define a ideia como 3&r”

Desta forma, a verdade esta ligada as ideias am&onhecimento. Por isto, se a filosofia
pretende ser a apresentacdo da verdade ela devandgs¥m a apresentacdo das idéias,
apresentacado que se da na linguagem, fugindo agécekujeito-objeto, que caracteriza o

saber representacional.

A Historicidade do Eterno: A Salvacao dos Fendémenos

A questdo parece ser também a de como apresentardade em sua unidade, mas
preservando sua singularidade. Longe de um conqagadentifique o ndo idéntico, que
despreze as diferencas em nome de uma unidadeterei a dificuldade é, justamente,
entender como algo singular pode trazer em si aljponde unidade, que € inerente a
verdade. Aqui aparece de novo a grande importddaidinguagem humana para a
apresentacado da verdade, ou da esséncia. Os ebsmmeateriais ndo entram em contado
direto com a ideia. A salvacdo do fendbmeno ou da db arte se d4 quando eles se veem
incendiados e decompostos em seus elementos e teoestes se salvam. “Nessa diviséo,
os fendbmenos se subordinam aos conceitos. Saayedeslissolvem as coisas em seus
elementos constitutivo® A linguagem como médium permite aos fenémenos
participarem do mundo das ideias, salvando-os.Mag@o do fenbmeno se da justamente
guando ele escapa do carater passageiro do tersgltagpara fora dele, salvando-se e se
redimindo no mundo das ideias. O conceito propaecia redencdo do fenémeno. Este
mesmo carater mediador da linguagem permite a eegsio das ideias. A verdade se
apresenta empiricamente no conceito, que entdm faaminho inverso do feito pelo

fendbmeno e apresenta a ideia em sua dimenséao aleridivedencdo dos fendbmenos por

™ Ibidem, p. 52
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meio das ideias se efetua ao mesmo tempo em goieseatacdo das ideias por meio da
empiria™?,

Desta forma ha um encontro entre duas temporakda&léemporalidade eterna da ideia
gue encontra sua historicidade ao apresentar-senmueito, e a historicidade do fendmeno
gue encontra sua eternizacdo redentora no mundadde&s com o conceito. Mas 0s
fenbmenos néo estdo nas ideias. Estas sdo eterpaganto, anteriores aqueles. O que
acontece é a ordenacdo dos fendmenos no campodéias.i Ao serem salvos, 0S
fenbmenos se inscrevem em uma ordenacdo dada @S que o0s interpretam
objetivamente. As ideias constroem uma constelegédoos fen6menos, mas os fendbmenos
ndo sdo as ideias e vice-versa. Ao salvar uma deisaua perdicdo na historia, o conceito
relaciona os fragmentos desta coisa com a idaiaarido-os eternos e, a0 mesmo tempo,
atualizando a ideia. Ao atualizar a ideia que salexperiéncia empirica, o conceito deve
conseguir também apresentar a verdade da idemdHpta tarefa é a tarefa do conceito, da
linguagem. Aqui a linguagem aparece com sua grangertancia para Benjamin, ela é
responsavel ndo sO por apresentar a verdade eiag @eno também por salvar os
fendbmenos do esquecimento, escrevendo sua hidtisiaria e linguagem se articulam na
dimensdo teoldgica da redencéo.

A pedra de toque desta linguagem redentora da iérpexr empirica e apresentadora da
verdade e das ideias éaome Este € o0 modo de ser das ideias, sua forma dsapar-se;

a ideia apresenta-se no nome, a linguagem do hoomno nomeadora do mundo.
Benjamin evoca aqui uma linguagem original, queréhde adamica, onde ao nomear ja se
apresentava imediatamente a verdade. A perda lilegteagem esté ligada a queda do
paraiso. Depois do pecado original, o homem sewiwma Babel de linguas, sendo tarefa
da filosofia agora, traduzir na lingua do homem enod aquela verdade perdida da lingua
adamica. Se a linguagem pudesse recuperar sua s@im@xpressiva, retornariamos ao
paraiso. Mas isto ndo é possivel, nossa linguagsgedtada se permite apenas uma “fragil
forca messianicd®. Entretanto, esta fragil forca messianica consema centelha, uma
dimensdao, ainda que sutil, daquele carater expessiginal, e nisto reside a importancia

da linguagem, que ainda é capaz de apresentaraa Tétar rememorar a expressividade

13 Ibidem, p. 56 (tradug&o modificada)
14 Benjamin, “Sobre o conceito de histéria”, tese 2



da linguagem adamica significa aproximar a filomada questdo do ser. Na linguagem
adamica o nome nao se diferencia do ser. Trat@sncdontrar na linguagem cotidiana a
dimensédo adamica que ainda persiste e assim, afaeseser.

Se o0 nome é o modo pelo qual se apresentam as,idelanguagem do texto filoséfico
pode apresentar a verdade. A linguagem que ndo omigence com argumentos
excessivos que detém o conhecimento certo, masgaagem que experimenta formas
alegdricas de apresentar a verdade em imagensemsditerarias que apresentem melhor
do que qualquer argumentacédo a ideia que se esoagdeles nomes. O carater imagético
da ideia aparece no nome. O ser da ideia aparec®me. A verdade se diferencia do
conhecimento também, pois pode sempre ser renomkagadade aparece justamente nas
multiplas explicacdes para uma alegoria e ndo emsantido Unico e certo para o
conhecimento. A multiplicidade de sentidos dissaweultaneamente o sujeito e o objeto
do conhecimento na medida em que € somente depadisssolvido em conceitos que o
fenbmeno passa a integrar a constelacédo das i@dissdade destas ideias aparece como
construcdo. O fato da ideia e da verdade poderamreeser renomeadas e atualizadas faz
com que, apesar de eternas, elas nao estejam @grana@nhuma paradas. A questao passa
a ser entdo: qual é o ser do vir-a-ser?

A ideia é um eterno vir-a-ser e estd diretamenfcimnada com a histéria a ponto de
podermos afirmar a historicidade de algo eternexperiéncia empirica é importante, mas
na medida em que so é salva pelo nome, é tambéncamstucdo. Esta construgdo, como
ja foi dito, ndo evoca um sujeito consciente quengia e explica o empirico. O
pesquisador constroi o fato, constroi interpretagde mundo, mas € o mundo real que
revela uma interpretacdo. Nao € a subjetividadeedquisador que a cria. O mundo real se
apresenta como tarefa, pois estamos nele merguhalgose apresenta a interpretacdo. As
coisas se apresentam a contemplacao filosofictaecesapaz de interpreta-las e apresentar
uma verdade. Mas a imersdo na materialidade doriem@ fundamental para esta tarefa,
pois € ai que se apresentam as ideias. E na imetsfioos pormenores do empirico que é
possivel se chegar a uma ideia. E no fragmentssguacontra o todo. O todo ndo é um
somatério de fragmentos. “Pois € o minusculo queflexdo encontrara a sua frente,

sempre que mergulhar na obra e na forma de aréegpatiar seu contetdd” A salvacéo

15 Benjamin, “Questdes introdutérias da critica dohaximento”, p. 67



do fendbmeno se dé& portanto, na imersdo em seuseporegs. Esta € uma caracteristica da
ideia como moénada.

Aqui se introduz um conceito fundamental para apreenséo de linguagem, salvagéo e
histéria em Benjamin que é o de origem. A origenunéa categoria histérica, mas
diferencia-se totalmente da génese. A origem rm@mémento do surgimento de algo, mas
seu encontro com a verdade no reino das ideiasst@nite fugaz em que o acontecimento
histérico é renomeado e se salva é o que determira origem. A salvacdo do
acontecimento como ideia instaura sua origem. Enamento de temporalidade intensiva
gue rompe com a cadeia cronolégica do tempo elplitssuma certgparadano tempo. O
acontecimento para o tempo ao tocar a ideia. Camaorjos, sé podera tocar a ideia ao ser
decomposto em conceitos que sejam capazes de rprEseomo verdade, eterniza-lo. O
acontecimento tornado verdade ao ser decompostmeceitos, a verdade apresentando-se
no acontecimento que tem ai sua origem, assim gudgem se articula de maneira
inseparavel com a historia. Agora se compreendecassidade de se fazer histéria. Mas
ndo qualquer historia e sim uma historia matetaligue mergulha na materialidade e ai
encontra a verdade parando o tempo e instauramdigem do acontecimento. Esta nova
temporalidade rompe com uma explicacdo causal ctmgecimentos historicos e propde a
busca de sua explicacdo nao fora dele, mas entdstalkes.

Mais uma vez o conceito de mdénada, tomado de Lzilaparece aqui para caracterizar
ainda melhor a ideia e fortalecer a proposta he&dle Benjamin. Tanto a obra de arte
guanto o acontecimento histérico ndo podem seia@das por elementos exteriores a eles
e gque os inclua em uma historia da arte ou em mpdéiomogéneo e vazio. Ja na epigrafe
do prefacio de sua tese de livre docéncia, Benjaxje o carater monadologico que quer
ampliar inclusive para a ciéncia, pois quem salstmasela se torna capaz de atingir a
verdade. Esta epigrafe mostra a dificuldade dédhegar a alguma compreensao do todo e
aponta a ciéncia como incapaz de atingir tal olgetpois busca este todo na soma das
partes. Longe deste somatorio, 0 todo aparece seemprcada acontecimento particular,
assim como em cada obra individual. A teoria dguagem de Benjamim se aplica tanto
aos fendbmenos historicos quanto as obras de aatta Gbra de arte se apresenta como
singular e Unica, mas isto ndo nos impede de Gizmsnos tanto um quadro quanto uma

musica de obras primas. A obra de arte € uma m@paia cada obra de arte, por mais



singular que seja, traz consigo uma totalidadengsepermite chama-la de arte, ao mesmo
tempo, uma obra de arte ndo precisa ser igualra pata poder ser chamada de obra de
arte, ou seja, ela mantém sua singularidade. A mesoisa acontece com os fatos
histéricos. Eles guardam em suas minudcias a chaeepgrmite ao historiador ou ao
filosofo estuda-lo e salva-lo. E ao desvendar smrsnenores que se torna possivel a
inteleccdo da totalidade. Pois é a partir da deosip@io dos pormenores que o fato ou a
obra de arte tornam-se passiveis de serem salvosa Hlescricdo dos pequenos
acontecimentos que a verdade sobre um todo podecapaA estrutura de ménada permite
tanto a arte quanto a historia manterem sua sindatie sem que caiam em estruturas que
Ihes séo exteriores. Cabe a linguagem, como sesgire, médium entre a arte e a histdria,
de um lado, e as ideias e a verdade, de outro.

O Carater Messianico da Historia: Por Uma Outra Tenporalidade

O conceito de origem aparece como forma de se pensa outra temporalidade para a
historia; a origem é o0 momento de contato entrestéria e a ideia. Desta forma salva-se
eternamente na ideia o fato histérico passageiroist@riador aparece como colecionador
gue estuda cada acontecimento como uma peca Sidgusaia colecdo e ndo como alguém
gue estabelece relacdes de causa e afeito erdmotecimentos. Aqui o fato histérico ndo
€ encadeado em uma seqiéncia explicativa que deegor. Esta forma de apresentagéo
salva o fendbmeno do esquecimento que a historiagcaiusal promove ao dar-lhe uma

explicacéo ja pronta. A origem € capaz de dar datrgporalidade ao estudo da histéria.

O Ursprung designa, portanto, a origem como salpr(ng para fora da sucessao cronoldgica
niveladora a qual uma certa forma de explicac&oiiis nos acostumou. Pelo seu surgir, a origem
guebra a linha do tempo, opera cortes no discupsmomante e nivelador da historiografia

tradicional®

A origem é capaz de instaurar uma quebra no terptemporalidade aqui, ndo é a

temporalidade homogénea de um tempo infinito, gtealidade esta no objeto de estudo,

16 Gagnebin, “Histéria e narragdo em Walter Benjamn1l
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e ndo fora dele. Esta questéo fortalece ainda aaeia de mbnada, onde a totalidade,
inclusive sua temporalidade, j& se encontra norr@bjeto de estudo. Os fatos historicos
aparecem isolados e, para serem salvos, devem rfarma constelacdo, estabelecendo
novas ligacdes entre o passado e o presente. Anorgg 0 momento da salvagéo, é a
salvacdo do fato que caracteriza sua origem, sadyagias, que é o objetivo da filosofia.

Ao ser salvo, o fato histérico passa a fazer phaterdem das ideias. O papel da linguagem
€ o0 de mediacao salvadora do momento historicdemaigade das ideias, é o papel de criar

a origem instaurando outra temporalidade.

(...) para serem salvos, os fenbmenos devem sancados - pelo conceito - a uma falsa
continuidade, aquela que é abusivamente chamaeétivabjcomo se a cronologia ndo fosse, ela

também, o fruto de uma construcéo historiogréilﬁca

A construgdo de uma historiografia linear, diz Bemjp nas “Teses”, interessa a uma classe
dominante que pretende com esta narragdo coerstégiiar um determinismo na histéria.
A quebra deste determinismo sé pode se dar pdiunagdo de uma nova temporalidade
gue fagca com que o acontecimento historico parengpd e o torne intensivo. Esta
temporalidade é atingida com o conceito de origktmguagem alegorica aparece como a
melhor maneira de apresentar a verdade e a ideis, g alegoria, ao abarcar varias
interpretacdes, foge ao sentido congelado da |geyualiteral. A alegoria possui uma
historicidade que se da em cada nova interpretédcéierdade se da nos multiplos sentidos
da alegoria e ndo no sentido estrito e fechadcsdata sisteméatica e simbdlica. O que se
faz com a escrita alegorica é buscar na frase lsinguma caracteristica de totalidade.
Encontrar na alegoria a verdade que ela apres&radegoria como linguagem capaz de
romper com a temporalidade homogénea e fazer agasempre uma nova origem. “A
verdade da interpretacdo alegorica consiste nesteinmanto de fragmentacdo e de
desestruturacdo da enganosa totalidade histdfica;”

A temporalidade moderna escorrida, que tem no pssgr seu grande valor, é a
temporalidade burguesa da histéria que nos apesenthomem que ainda hoje nédo é

capaz de se redimir de seu proprio passado. Eslidade que Benjamin critica e quer

7 Ibidem, p. 16 e 17
18 Ibidem, p. 43
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transformar é uma realidade historica sombria, gpia sobre a modernidade como uma
nuvem carregada pronta para descarregar de novtesysestade a qualquer momento.
Uma histéria da qual, ao invés de se orgulhar, médm moderno dela se envergonha, é
uma historia triste e que ainda néo foi, mas paesés redimida. Somente quando o homem
for capaz de citar sua historia, em cada um de reensentos, ele estara redimido e salvo.
A temporalidade burguesa ndo permite esta redemgA®s,impele o homem, com uma
forca violenta, para o futuro em nome do progre€spreco que a humanidade paga por
este progresso tecnoldgico é o preco de ndo patierde sua historia. Ao nado falar dela,
esconde-se também todas as calamidades e holxgustalizados em nome deste mesmo
progresso. Desta forma segue-se a cronologia dpotéimear que nos forca a andar para
frente, em nome do progresso, sem que possamasepaxaminar um pouco melhor esta
histéria que continua a ser construida a cada mmmArs calamidades cometidas perdem-
se assim no esquecimento e o conformismo poderréirtarefa do historiador materialista
€ justamente mergulhar nos pormenores da matér@ntando ai sua verdade, sua
totalidade. Ao escrever a historia a partir de swuterialidade o historiador salva o
acontecimento do esquecimento, conferindo-lhe uova mterpretacdo e rompendo desta
forma com a temporalidade teleoldgica, sendo ecéf@az de propor um novo sentido ao
presente. Na compreensdo burguesa do tempo, unteaicoento é explicado por fatos
anteriores e exteriores a ele e que o colocam empasicdo em que seria impossivel ser
diferente. Ao contrario desta postura que levamediavelmente ao conformismo, o
rompimento com esta temporalidade causal traz g@ensao de que o presente comporta
a possibilidade de diversos futuros diferentes. &m tempo onde o acontecimento
histérico pode romper com a causalidade cronolédasafatos, um novo futuro pode ser
pensado. Por isto, para se transformar a realidagetanto desagrada a Benjamin, a
instauracéo de uma nova temporalidade € fundamental

E interessante notar que a escrita histérica ptagus Benjamin pretende romper com a
ordem temporal da modernidade, que se caracteels gita velocidade com que algo
moderno torna-se obsoleto. Quase ao nascer, o nf#ese torna 0 seu oposto, o velho.
Esta temporalidade acelerada € a temporalidadeadpgsso onde a tradicdo se perde. A
tradicdo hoje é a prépria passagem, a préopria ielde com que a experiéncia se perde no

tempo. Esta aceleracdo do tempo dificulta o trabdthhistoriador que é bombardeado por

12



inumeros fatos diarios e ndo pode dispor de tengma pensa-los. Esta temporalidade é
inseparavel da producdo capitalista, que visa se@producdo de novidades e avangos
tecnologicos, mas que, por trds destes avancosmdesagna historia triste de se ler. O
tempo, que corre em dire¢cdo a um progresso cadeaezsem sentido, caracteriza uma
modernidade perdida e que a histéria materialiséa tedimir. E justamente na interrupcéo
deste tempo escorrido moderno que se instaurapogieorevolucionaria de Benjamin. A
interrupcao desta histéria cronolédgica possibditiéras interpretacdes dos acontecimentos.
Uma parada necessaria no tempo para podermos jostaacos de nossa historia e
recompor, a partir dai, um mundo ha muito perdidgue pede uma rememoracdo. A
redencdo messianica da humanidade pode se daraehissiria. Contra o tempo que traz
consigo o conceito embotado de causalidade hiatémee insere cada acontecimento em
uma cadeia que o prende ao passado, a propostmarad possibilidade de que algo novo
aconteca. Em uma cadeia causal de fatos, a higtirna-se teleologia e ndo ha nunca
novidade. A salvacdo, a redencéo, a revolucdo, cumaades, s60 sdo possiveis com a
guebra desta cadeia causal. A afirmacdo de queralgo que foge a explicacdo pode
ocorrer, é a afirmacdo de uma nova temporalidadeyrd tempo-agora, de um tempo
intensivo. O instante imobiliza 0 andamento temipdxaistéria escrita do presente para o
presente imobiliza o passado, suspendendo a cgiaoBsta suspensdo € o momento da
origem, momento de parada e de criacdo. A intedmmip tempo cronoldgico aparece
como resisténcia politica a um mundo que se askamaallm trem em alta velocidade, que
corre lotado, com as portas abertas e ndo paraspeoarer os que caem. Parar o tempo é
parar o trem e atender os feridos é olhar a histBa interrupgcéo pode nascer o novo. Nao
se trata de oferecer outra explicacdo “mais corpetea os fatos ocorridos, trata-se de criar
um abalo na explicacdo tradicional e assim, alsfiago para um novo tempo, introduzir
rupturas na historia dos vencedores pela dinanaaarigem, que retoma redentoramente o
passado pelo e no presente. A lembranca do passaal@ce pela necessidade de
transformacdo do presente. Esta pratica implicdajusnte na suspensao de uma
historiografia causal e ai, nesta interrupcédo, stdhia pode mostrar sua significacdo
salvadora para o presente, uma narracao messeiregaura.
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