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Resumo: Abordo aqui a questdo da lingua messianic#/alter Benjamin e 0 modo como ela
se articula com a sua ideia, de juventude, de wmagidadd GemeinschaftlA partir da ideia

de comunidade, tal como era defendida nos seuesteawbis precoces como "A Vida dos
Estudantes”, era possivel pensar a ideia de ungaalgjem que fosse a '"via espiritual" e
metafisica que permitisse a relagdo entre os mentdwesa comunidade. Tratava-se, assim, da
procura ideal de uma comunidade espiritual, unida yma visdo da histdria, da ética e
linguagem peculiares, isto €, messianica.

Palavras-chave: Linguagem, Comunidade, Messianismo.

Abstract: In this article | am writing about therig@min’s question of Messianic language and
the way Benjamin makes the connection with his idean the youth, a community, and it’s
own idea as he defended in his earlier texts likke" Life of the Students”, where it was
possible to think the idea of a language as aitaplrlife” and metaphysic which could make
the relation between the members of this commusSiby.it meant the ideal search of a spiritual
community, unified by one vision of the history, tife ethics and singular language: the
messianic language.
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A LINGUA QUE ADVIRA: O TEMPO DA COMUNIDADE

O mundo messianico € o mundo da actualidade integrale todos os lados,
aberta. SO nela existe a historia universal. Mag réhquanto histéria escrita, mas
sobretudo enquanto se cumpre como uma festa. [Esta £ purificada de toda a
solenidade. Nenhuma espécie de canto a acompankaa Aingua € uma prosa integral,
que faz saltar as cadeias da escrita e é comprelengor todos os homens (como a lingua
dos péassaros por todas as criancas abencoadas @oindos). - A ideia da prosa coincide
com a ideia messianica da histéria universal (aferdntes espécies de prosa artistica
formam o espectro do universal historico (univengstbrische) - no Narrador).

Benjamin, Walter, Teses sobre o conceito de histohgs. 470, p. 355.

Desde muito jovem que Benjamin defendia um ideal atenunidade
(Gemeinschaft)que se encontra de forma muito presente nos seusifs escritos,
tanto noDialogo sobre a Religiosidade (Dialog Uber die B@sitat),de 1912, onde
Benjamin defende a concepcdo existencial de coradajd como na sua
correspondéncia, sobretudo com Carla Seliysérsobretudo nos textos de juventude
que Benjamin insiste na articulacdo entre a juwdmt religido e comunidade, na
tentativa de ultrapassar o misticismo individuafisPor outro lado, o convivio intenso
entre 0s alunos e os professores, sob a influéleci&ynecken, o empenho no projecto
pedagogico de uma “filosofia” da reforma, durargeanos que frequentou a faculdade,
propiciaram as condi¢des para que ele defendesse@@eméncia o ideal dzela e livre
comunidade (schéne und freie Gemeinschaliam-se a este ideal de comunidade a
ideia de uma tarefa messianica que devia ser lew@dbo, tanto no plano da histéria e
da experiéncia, como da prépria linguagem, sem & guactualizacdo do "reino
messianico"”, como ele o define no seu texto de/19]1A Vida dos Estudantemmais
poderia cumprir-se. Esta ideia, que durante maitms se esbateu na sua obra, ressurge
na fase final da mesma, com uma forca inusitadapcse pode ver na epigrafe citada.
E no textoSobre o Conceito de Histérgue Walter Benjamin retoma esta concepcao da
linguagem messianica. Nela ressurge o espiritoodaunidade, no seu aspecto mais

intensivo e acabado.

! Walter BenjaminpBriefe, |,herausgegeben und mit Anmerkungen versehen vorm@arScholem und
Theodor Adorno, Suhrkamp Verlag, Frankfurt, 1966.

’G.S., Il, 1,"DiereligiéseStellung der neuenJugend", unter Mitwng von Theodor Adorno und G.
Scholem, hrsg. von Rolf Tiedemann und Hermann Sppemhaiiser, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am
Main, 1972-1990, pp. 72-74.
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Na teoria da linguagem benjaminiana, partimos deuntipio: se a linguagem
é uma matriz essencial, "esséncia intima do mundodé onde surgiu a palavra”,
entdo aqueles que a consideram como uma colecg&onerate arbitraria de sigrfos
isto €, como pura convencdo, ndo compreendem &esdadeira natureza. Uma vez
desaparecida a crenca nos simbolos no mundo mod@emjgamin acreditava que a
tarefa da filosofia (opondo-a a ciéncia) era ardetabelecer, na sua primazia, mediante
a apresentacg®arstellung], o caracter simbdlico da palavra, na qual a ideggahao
seu autoconhecimento, que é o0 oposto de toda anicegéo orientada para o
exterior.® Assim, tomando a concepcado benjaminiana da lirgjaagntre méos e como
iremos mostrar, é nos nomes que se concentra tpdeéacia simbodlicada linguagem,
pois sdo eles que contém, "a um nivel incompardweder a mais intima esséncia da

prépria linguagenr:

A linguagem é expressdao de uma esséncia espidt@gta € comunicadaa
propria linguager Deste modo é "evidente desde o principio que éneisespiritual
gue se comunica na linguagem nao € a propria lgegna mas qualquer coisa que
convém distinguir.” Mas o "que comunica a lingua@eBla comunica a esséncia
espiritual que lhe corresponde. E fundamental sgber esta esséncia espiritual se
comunicana linguagem e ndatravésdela. Ndo existe, entdo, nenhum locutor de
linguagens se se designa assim aquele que se a@namrdvésdestas linguagens.”

Numa linha de pensamento que se vai desenvolvéelgamin afirma que "toda a

'Briefe, I,p. 197.

? Esta ideia, segundo a qual a linguagem é mais arpocde simbolos do que um sistema de signos
arbitrarios, em que o homem se serve da linguagaem gar forma e configurar as percepcdes dos
sentidos, da conta de uma afinidade entre os netirk@s e Benjamin - especialmente Cassiker,
Filosofia das formas simbdélicashinda que nao tenhamos a certeza que Benjamin telth@assirer, no
entanto é sabido que foi aluno de Rickert e temheoimento dessa teoria.

%G.S., I, 1, A Origem do Drama Barroco Alemfip, 216, 217. Ressalte-se que este texto foi @aligi
entre 1924-1926, muitos anos depois do texto beénjano sobre a linguagem, mas onde podemos
verificar o desenvolvimento de conceitos que amareno texto sobre a linguagem, nomeadamente o
nome e o caracter simbdlico da linguagem.

* Quase no final do textBobre a Linguagem em Geral e sobre a Linguagem Han@.S., Il, 1p. 156,
Benjamin diz, sobre a funcdo simbdlica da linguageigo que retomaremos constantemente: "A
linguagem nao €, com efeito, em todos 0s casoslaapeomunicacdo do comunicavel, mas ao mesmo
tempo simbolo do ndo-comunicavel. Este lado simbdtia linguagem depende da sua relacdo com o
sinal, mas expande-se, também, sob uma certa oelagdexemplo pelo nome e pelo juizo.”

°G.S., Il, 1p. 144,
°G.S., Il, 1p. 141.
"ldem,p. 142.
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linguagem se comunica a si préprieEsta afirmacao corrobora a ideia de que partimos
inicialmente, a da recusa da comunicac&o da lirgjngsara o exterior. E nesta acepgao
que ela é, no "sentido mais puro do termo, o «saaunicacdo® E o que é préprio
deste caracter de «» é precisamente a sua imedsiteg, a sua magia. E se essa magia
também |Ihe advém do "seu caracter infinito", aqqie € comunicadoa linguagem
"ndo pode ser limitado ou medido de fora". Nao@soonteudos verbais que definem a
linguagem, mas sim a "sua esséncia linguistidz&fmos, aqui, claramente, a recusa da
teoria linguistica do signo e, em oposicao a eB@sjamin vai elaborar uma concepcéo
metafisica da linguagem. As palavras dele sédo slarasse respeito, quando afirma:
"Antes de proceder a resposta a esta questdocié@raais uma vez, por isto a prova:
como se comunica o ser humano? Ha uma diferenfangplie a fazer, uma alternativa a
colocar, diante da qual a opinido essencialmentad&r acerca da linguagem
seguramente se trai. Sera que o ser humano conasitaesséncia espiritual mediante
os nomegdurch die Namen]que ele da as coisas, ou sera @ps?[In die Namen]

[sublinhado do autor]*"

Aqui vemos a contraposicado clara entre as duasepgdes. O comunicar
através dee 0 comunicarnos nomes. A primeira concepc¢ao, que implica uma
exterioridade do homem relativamente a linguageraoenome, é recusada: "No
paradoxo desta formulacdo interrogativa esta cargiduaresposta. Quem acreditar que
0 ser humano comunica a sua esséncia espiritualantedlos nomes _[durctdie
Namen], esse ndo pode aceitar, por sua vez, qua esséncia espiritual seja o que ele
comunica.® Se a primeira concepcdo designa uma concelpgfipiesada linguagem
[die burgerliche Auffassung der Sprache] recusa de Benjamin visa essencialmente o
seu caracter "insustentavel e va%idEsta perspectiva burguesa "consiste em dizer: o
meio da comunicacdo € a palavra, 0 seu objectocéisa, 0 seu destinatario € o
homem". Enquanto isso, a concep¢do metafisicaBgqag@min reclama, € "aquela que
ndo conhece nem meio nem objecto, nem destinadarioomunicacdo. Ela diz: "no

nome, a esséncia espiritual do homem comunica-&ews." [In Namenteilt das

"JedeSpracheteiltsichselbstmit".
%ldem.

%ldem,p. 143.

‘G.S., II, 1p. 143.

°ldem,p. 144.

®ldem,p. 144.
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geistigeWesen des Menschen sichGottfsitplinhado do autor|E 0 nome que da a
linguagem o seu caracter divino, pois a linguagemmafribuida ao homem como um
dom (Gabe),que Ihe permite nomear e reconhecer as outrasir@satomo criadas por
Deus. O nome arranca aquilo que nomeia a sua mueleanhecendo a coisa como
criatura, neste sentido, se o homem nomeia assgoesda também a comunicar a
propria esséncia espiritual a Deus: como aquele mpmeia. Nao procura um
destinatario nem um meio de comunichz;se a si prépripna sua esséncia espiritual, a
Deus, nomeando. Esta é a esfera da linguagem @imeediata que, nomeando, se diz a
si propria aquele que Ihe concedeu o dom da lirguadO nome”, diz Benjamin, "é a
sumula desta totalidade intensiva da linguagemyuamtq totalidade da esséncia
espiritual do homeni"e, neste sentido, é enquanto totalidade que eleoseunica a
Deus". A criacdo divina ndo conhece o seu acabansmmh a nomeacdo humana, por
essa razao, quando ele nomeia as coisas, engeafir gla natureza, comunica-es)

0s nomes a Deus, na sua propria esséncia espil@aapor ele, ou melhonele, a
linguagem fala, no nome. E comunica-se a quem?us Desta forma, o homem néo so

€ o locutor da linguagem, como "é o unico locutfidguagem".

Esta concepcéo da linguagem nomeadora jamais ls@né@ada por Benjamin,
como se vera. Neste sentido, a ideia de uma "tdoganomes"”, seja qual for a origem,
€ a matriz essencial do pensamento da linguagejarbmmana. E € nele, no nome, que
se concentra, ao mais alto nivel, a esséncia irdarlaaguagem, o nome tomado como
"aquilo pelo qual nada se comunicacequala linguagem se comunica a si propria e de
forma absoluta® Garantia da "esséncia espiritual" do homem, giaragualmente, de
que é "nele que a esséncia espiritual do homeroreenica a Deu$! é precisamente

no nomegue o distingue de todas as outras criaturas.

E dai que surge a distingdo benjaminiana entrengufgem humana" e a
“linguagem das coisas" e €, sem duvida, no nomesgumncentra toda a "totalidade
intensiva da linguagem como esséncia espiritudlaioem” e éele também, que tudo
se comunica. Se 0 nome concentra a totalidadesintefdie intensive Totalitatlda

linguagem, enquanto esséncia espiritual do homemouttro lado, contém igualmente

Yl dem,p. 144.

l|dem,p. 144.

3G.S., Il, 1p. 144,

“ldem,p. 144: imNamenteilt das geistigeWesen des Menschen sichibt
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"a totalidade extensivfdie extensive Totalitéatjda linguagem como esséncia que
universalmente comunicd.Desta forma, "s6 o homem possui a linguagem parfei
tanto do ponto de vista da sua universalidade camoponto de vista da sua

intensidade".

Partindo da anélise dBenesise ainda no contexto da linguagem nomeadora,
Benjamin aborda, nesse texto, a questdo da tramsfdo da linguagem divina em
humana. A sua preocupac¢édo, ao analisar o textwdilifasta-se completamente de um
projecto exegético mas toma o texto biblico como o "ponto de pattigara
compreender a verdadeira natureza da linguagemmelhnor, como Benjamin a

pretende tomar para si.

Modo de diferenciacao e individuagdao, o nome reeoaltada coisa e exprime,
ao mesmo tempo, o poder criador divino, arrancasda-sua mudeAtravésdele nada
se comunica e @elegque a propria linguagem se comunica, em absolutqu&nto
"heranca da linguagem humanhas nome "garante, portantpe a linguagem é pura e
simplesmenta esséncia espiritual do ser humano [sublinhadauttwr]”, reconhecendo-

0 na sua mais elevada esséncia. Mais do que mswe'todas as esséncias espirituais,
s6 a esséncia espiritual do ser humano é inteir@eneamunicavef" E precisamente
essa caracteristica que "funda a diferenca ering@wagem humana e a linguagem das

coisas".

A linguagem "s6 se expressa de modo puro, quan@éx@essa no nome, quer
dizer: na nomeacdo universdl.Desse ponto de vista - e do ponto de vista da
universalidade e da intensidade - a linguagem ndaraz perfeita e sé 0 homem tem
uma linguagem perfeita. Nele, esséncia linguistiesséncia espiritual sdo idénticas e,
por essa razéo, ela é, ao mais elevado grau, coawehi na linguagem do nome, pela

razao de que "ndao ha um conteudo da linguagem;aatm@omunicacao, a linguagem

'G.S., II, 1p. 145,

’G.S., I, 1,p. 147: Seguidamente, quando considerarmos a éss#mdinguagem & luz dos primeiros
capitulos doGenesis ndo compreendemos nem queremos empreender uettpraie exegese biblica
nem, neste contexto, fazer objectivamente da Bibbano verdade revelada, a base da nossa reflexéo,
mas simplesmente explorar o que nos apresentalia Bimnto a propria natureza da linguagem; e a
Biblia ndo é, a partida, indispensavel ao nossgegm sendo porque nds a seguiremos aqui no seu
principio, pressupondo com eldiaguagem como uma realidade Ultima, inexplicavelstica,que néo
pode ser observada sendo no seu desenvolvimeblmf@do nosso]."

3G.S., I, 1p. 144,
“Idem.
°ldem,p. 145.
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comunica uma esséncia espiritual, isto é, comumoea e simplesmente uma

comunicabilidade

Como referimos anteriormente, ouvem-se fortemesitecos de Hamann e isso,
particularmente na questdo da linguagem enquantel&o. Ndo é por acaso que
Benjamin cita Hamann no ensdmbre a Linguagem em Geral e sobre a Linguagem
Humana‘Linguagem, andeda razdo &evelacdop seu A eQ"%. E a "equiparacdo da
esséncia espiritual e linguistica que nos conduzo® remete para a questdo da
Revelacdo. Diz Benjamin que "quanto mais profumger dizer, quanto mais existente
e real é o espirito, tanto mais exprimivel e explat) corroborando o que diz a Buber,
qguando diz que "se deve eliminar o indizivel dguegem". Contrariando a ideia de
uma equivocidade e da "existéncia de um indizivglle se encontra nas teorias
misticas da religido, Benjamin afirma: "o conceleoRevelacdo quer dizer exactamente
isto, se ele tomar a intangibilidade da palavra @@ncondi¢cdo Unica e suficiente e
como a caracterizagdo da divindade e da essénuiidgtied que nela se exprime. O
dominio espiritual supremo da religido € (no caiocde Revelacdo) ao mesmo tenagpo
Unico que ndo conhece o inexprimiyslblinhado nossd]* E é no nome que se

concentra que se concentra esse poder da Revel@caora comunicabilidade.

Benjamin estabelece uma distingdo entre a lingudgemana e a linguagem das
coisas. Se no homem, pela sua capacidade nomeadoraguadiem conhece a sua
perfeicdo espiritual e a maxima intensidade, napri@s coisas a linguagem nao se
expressa de modo perfeito. Elas sdo mudas posénesregado o "puro principio formal
da linguagem - o sonf.'Por isso, elas s6 podem comunicar umas com aasodé&
forma material, estabelecendo, entre elas, uma wmiolexde material. No entanto, esta
comunidade é, ainda, magica, pela razdo de qué @t@ediata e infinita. E ndo é
comparavel a linguagem humana pela razdo de sarialatenquanto a linguagem

humana é "imaterial e puramente espiritual". O nénee possibilidade, oferecida por

Y[ dem, pp. 145, 146. E por esta razdo que Benjamin afimaazarta a Buber de Julho de 1®k&fe |,
pp. 125, 126, que "se deve eliminar a indizibilielaih linguagem". No sentido nomeador, a linguagem é
"dizivel" ao mais elevado grau, pois ndo conhen@@e&ma comunicabilidade pura.”

l|dem,p. 147.
3 Cf. carta a Martin Buber, datada de Julho de Bxiéfe I,p. 126.
“ldem,p. 147.
°ldem,p. 146.

®ldem.
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Deus como um dom, que o eleva acima da naturezayaecar as coisas a sua mudez.
Tal é a magia da linguagem. As coisas "falam-ndigém-nos, imediata e infinitamente
do que elas "nos" falam, elas "dizem-se" imediataemé0 nome, em toda a sua

intensidade.

A nomeacao é, assim, a traducéo da linguagem dssscadinguagem material -
na linguagem do ser humano. E é, precisamente aqueaé preciso encontrar o
fundamento da traducéo, isto é, "é necessario fundanceito de tradugéo no estrato
mais profundo da teoria da linguagehE nesta passagem do texto que encontramos
um elo de ligacdo entre a teoria da nomeacdo e wmadacdo, o que nos permite
concluir que a tradugéo transporta consigo o tdignomes. Se a traduzibilidade das
linguagens umas nas outras € possivel é porgusealanstitui como "o transporte de
uma linguagem na outra, através de wontinnum de transfiguracde$"e de
metamorfoses que trazem em si 0S nhomes como \esstigi linguagem nomeadora.
Nessa medida, é a traducdo que cabe redescoloter pomeador da linguagem, pela
apresentacdo, como veremos no capitulo relatixedagao.

A nomeacéo é, ndo so a traducdo da mudez das eoisasm humano, como €,
em si, 0 resgate das proprias coisas, elevandocasdicdo da linguagem humana. O
nome, neste sentido, "redime" a propria coisa per donceder um estatuto mais
perfeito, por um lado, e, por outro, por Ihe aceesar algo: o conhecimento. E a
objectividade da traducdo das coisas na linguageneadora € garantida por Deus, nao
pelo homem. E nesta objectividade divina, portamjwe se funda o conceito de
traducdo, como também a proépria traduzibilidadest®enodo (e apesar de o texo
Tarefa do tradutoser redigido anos mais tarde, em 1923), podemaduioque, ja no
texto Sobre a Linguagem em Geral e sobre a Linguagem HamBenjamin se
preocupava com as questfes da legitimidade e doipiv da traducdo e preparava,
neste texto, a sua teoria da linguagem para sdevifundamento a uma teoria da
traducdo, essa sim, que aparece como uma verdaaleifa messianica e que conduz a
lingua pura e messianica. Mas se a expressaoaia taessianica nao aparece, no texto
Sobre a Linguagem em Geral e sobre a Linguagem Hameomo claramente
desenvolvido, a teoria da nomeacao (enquanto fuadianta linguagem) contém em si

by

0 germe de uma tarefa messianica, que cabe a tdeef@aducéo (re)descobrir,

'G.s., 1, 1p. 151.
ldem.
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restaurando o poder simbdlico da linguagem, o €adiecreto e messianico” que ela
traz em si. E esse o significado do Gltimo paragdaf texto deSobre a Linguagem em
Geral e sobre a Linguagem Humanagis quando Benjamin fala nesiduumda
palavra criadora de Deusjue atravessa toda a natureza e que o nome d&,voz
enguanto nomeia, salva-a no conhecimento, estanvemte a falar no sopro de uma
lingua pura e divina que atravessa toda a nat@regee se diz no homem, no nome, de

forma imediata e magica.

A comparacdo benjaminiana da linguagem da nat@egnaa "senha secreta que
cada sentinela transmite a seguinte na sua prapyizagem" alude precisamente a esse
indice messianico que se oculta na linguagem, nmas pmecisamente, na linguagem
nomeadora e "originéria". E se "cada linguagem rmia¢ada é a traducdo da inferior",
entdo essa aragem messianica, sibilina e vigilpetpassa toda a linguagem, cabendo a
traducéo a redescoberta do poder messianico e lgmlo@d palavra. Benjamin fala na
"derradeira claridade" em que "se descobre a malder Deus"”, sendo que esta é a
"unidade deste movimento da linguagénEssa unidade, convém que se diga, é a
unidade da lingua pura, aquela que € o alvo de #odaducdo. Isto €, a lingua
messianica, que soO a historia das linguas deixavent nas metamorfoses operadas

pela tradugéo.

Lembremos a provocacdo como um dos motivos quddeadlo a redacgcédo do
texto Sobre a Linguagem em Geral e sobre a Linguagem Hanmaconvite de Buber a
Benjamin para colaborar na revister Judé. A posicdo de Benjamin perante a
Primeira Guerra Mundial (de recusa da incitagdo abilzacédo, sobretudo apds o
suicidio de Heinle e da sua noiva) ndo lhe permitolaboracdo corder Jude,por

razdes éticas e de discordancia, por outro ladonsteumentalizacdo da escrita e da

'Briefe, 1,p. 157.
ldem.

® Cf. carta de Benjamin a Buber, datada de 4 de M&o1916,Correspondance 1910-192%.
117 traducéo francesa diiefe, I, p. 125: "A sua proposta, que me honra e pela d@alhbradeco a
possibilidade (...)de exprimir estas reflexfes." &tanto, Benjamin fala de uma "virulenta oposic&o"
nele sentida, face aos artigos e posigdes mardestao primeiro niUmero da revista, numa carta datad
de Julho de 1916 a Martin Buber, recusando-sanasstolaborar nela (v. pp. 125, 126).

N&o podemos ignorar que as ideias benjaminianasaada linguagem eram ja tdo enraizadas no autor
que ndo podemos atribuir a provocacdo de Buber inmparténcia excessiva. A redaccao do texto
benjaminiano é ja o fruto de um longo amadurecimelats suas ideias. No entanto, é a polémica com
Martin Buber e o desacordo com ele que despoleiexto Sobre a Linguagem em Geral e sobre a
Linguagem HumanaD facto de o texto ter sido redigido por essaaléuter sido enviado a Scholem, que
acompanhara a polémica com Buber, levou a queaeedscesse essa relacéo directa.
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linguagem ao sevico da guerra e da violéncia. Eenessimente contra esta
instrumentalizacdo da linguagem que ele se vditairia opinido largamente espalhada
e que se impde como uma evidéncia, em quase tquate, que a literatura seria
susceptivel de influenciar o mundo ético e a acdg@Bhomens, fornecendo os motivos
para a accdo. Neste sentido, a linguagem nao &o,eséndo um meio para uma
primeira elaboracdo mais ou menos sugestiva dos/esotjue, nas profundezas da
alma, determinam a ac¢do do homem. Esta perspéetivaomo caracteristica que ela
nao toma em consideracdo uma relacdo da linguageacta, na qual a primeiro ndo
seria um meio para 0 segundo. Esta relacdo dizitespde igual modo, a uma
linguagem impotente, rebaixada ao nivel de purmnee escrita tomada como um acto

palido, fragil, que nédo tem a fonte em si propria.

Trata-se de uma recusa, como se pode ver, danmttalizacdo da linguagem
ao servico de obscuros designios, neste caso tad#éci a guerra. O que repugna a
Benjamin é a degradacdo da linguagem, o perge ela pode constituir, se tomada na
sua dimenséao instrumental. Por outro lado, Benjapafirma, nesta mesma carta, uma
dimensao da pureza da linguagem, que reforca pataacialidade. Uma purificacéo da
linguagem que a transforme no mais poderoso elentensua teoria do conhecimento
e possibilitados da supremacia do pensamento satidaefilosoéfica: “(...)volto sempre

a esta ideia que_eliminar o indizivel da nossaulmgm até a tornar pura como um

cristal [sublinhado nosso] € a forma que nos é dada enéis acessivel para agir no
interior da linguagem e, nesta medida, por ela eminacéo do indizivéparece-me,
justamente, coincidir com um estilo de escrita igdbpropriamente objectivo e indicar,
no préprio interior da magia que € a ordem da kggun, a relacdo que existe entre

conhecimento e accad."

'Briefe, I,p. 126.

2 O caracter licido e visionario do pensamento @erjoBenjamin &, ja aqui, surpreendente, veja-se 0
gue acontecera mais tarde durante o nazismo, atkufiela sua estética do mal.

% Parece-nos identificar, aqui, um outro aspectoreférido anteriormente e que foi partilhado com

Gershom Scholem: a recusa do misticismo de Bubdesmnada "mistica do siléncio”, da experiéncia
mistica que ndo é possivel partilhar através dguéigem, no seio da comunidade. A exigéncia
benjaminiana da transparéncia da linguagem é, nwrge, uma exigéncia da transparéncia ética, no
sentido em que a linguagem tem a sua fonte apeta® ma sua pureza magica.

“ldem,p. 127.
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S6 eliminando a equivocidade da linguagem e elevandio esplendor
cristalino, é possivel aceder a uma escrita “stbgaobjectiva, tal como Benjamin
preconizard, mais tarde, no "Prefaéiota sua obr@rigem.A sobriedade da escrita,
obedecendo ao ritmo préprio do pensamento e das Ear@gensnao visa qualquer
"encantamento”, qualquer arrastamento ou fascimiteitbr, mas € antes um gesto de
adverténcia que quer obrigar o leitor a pensandseconfrontamos com a questao das
ideias e da sua representacdo, com a propria \&réaee se presentifica no bailado das
ideias representadds'entdo nada pode desviar aquele que pensa d@scentracao,
que tera ser maior, tanto maior quanto o objecternplado. Mas encontramos, ainda,
nessa passagem, um outro desejo, que |he é sulejagera pureza ética, que nada tem

a ver com um uso instrumental da linguagem, conpéde ver ja de seguida.

Redescobrir a "chispa magica" que une palavrag aathispa que desperta, no
nome, toda a poténcia do acto criador, € bem odégsa procura. Esse €, sem duvida,
o poder simbdélico da palavra, que encontra em simaea sua fonte e cabe a filosofia -
tomada como actividade privilegiada da linguagerala psua sobriedade e rigor
objectivo - 0 "redespertar” dessa centelha da #ggm. Se a metafora, em si mesma, é
cabalistica e alude a "quebra dos vasos”, a dépgnsmordial, ela ndo é casual, mas
esconde em si um profundo significado. A tarefaudbsque lida com a linguagem é a
tarefa do guardido, € uma tarefa messianica pal@xca, que visa a restauracao do
poder nomeador da propria linguagem. Nao cabe ap&narofecia ou a teologia a
restauracdo do poder nomeador da linguagem, masactirlos aqueles que, de longe
ou de perto, lidam com ela. Cabe, no seu esplamdaimo, a filosofia, que nos seus
andamentos lentos e nas suas suspensdes intrinpecagra restaurar a "chispa

magica" dos nomes, esses e sempre 0S mesmos gsemeo: as ideias.

Todavia, a historia do pensamento tende ao esqaetintlo poder simbdlico da
palavra, do nome, das ideias. A instrumentalizagddinguagem esconde o brilho
préprio desses nomes, empalidece o0 seu signifiadma expressao, degrada-os em
meros signos (que por sua vez obscurecem a verdddacdo da linguagem). Mas o

indice secreto, messianico, esse esta la e permawedto, como 0 mais precioso

! Este conceito de sobriedade deve muito ao PrinRimmantismo e a Hélderlin, que, como sabemos,
marcou decisivamente o pensamento benjaminiano.

’G.S., I, 1,p. 209: “A suasobriedade (Nichternheiprosaica, muito aquém do gesto imperativo do
preceito doutrinario, € o Unico estilo de escritacuado a investigacao filosofica.”

’G.S., 1, 1p. 2009.
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tesouro, a espera de ser "acordado”, como a Belawetida. Redespertar, rememorar,
eis a palavra de ordem de toda a tradicado judaicamemoracao reacende a tradigcao,
reacende a magia da linguagem, e o filésofo € aquet transporta o "fardo” da tarefa
messianica, rememorando o que ndo pode ser esquézad mesma forma que o
tradutor, como se ha-de ver, € aquele que trarsspoifardo” do redespertar diagua

pura, essa que se esconde, como promessa, nas limglifergs.

S6 uma perspectiva messianica da linguagem, ouecégqu mesmo que dizer,
uma perspectiva metafisica (que Benjamin defendmagp na sua juventude e que
abandonara nos textos mais tardios), pode salviingaagem da sua queda na
proliferacdo das linguas, da queda na equivocidadesentidos, na perda da unidade
entre a palavra e o acto. A teoria da nomeacaaagnmno| teoria que garante essa unidade
que intensifica ao mais elevado grau o poder simdaa linguagem, permite a saida

para pensar a linguagem reconduzida a sua dimesséaacial e una.

Nas obras mais tardias, nomeadamente no teabme o Conceito de Historia,
Walter Benjamin retoma a ideia de uma lingua megsia em toda a sua forca e
irradiacdo. Como o diz na tese Il, "Nés fomos emp@s sobre a terra"E a cada
geracao que nos precedeu, tal como a nés, foi dimtecema "“fragil forca messianiéa”
Cabe-nos a nos a tarefa de redespertar o indic@&nie®, ndo apenas da historia, como
também da linguagem, tomando como principio queaamsb dao paralelamente. Isto é,
nao ha redencédo para a histéria humana a nédo galewda linguagem e os fenomenos
historicos dao-se e revelam-se na prépria linguadramisso, a libertacdo historica do
homem exige uma redencgdo/libertacdo da propriaudiggm e o lugar dessa
actualizacdo é a propria comunidade, como um lutfgico (ou a-topico) em que é
possivel pensar a redencéo. E desta "festa” queNBanjamin nos fala. Uma festa que
€ "purificada de toda a solenidade"”, em que os herfedam nessa lingua que é a da
prosa integral, aquela que faz "soltar as cadesassdrita e que é compreendida por
todos os homens", a festa do tempo verdadeiranpdanessianico. Esse é o lugar que

cabe a redencao da histéria e da lingua: o lugeonhanidade.

'G.S., I, 2p. 694.

ldem
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