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SOBRE O TAGARELAR FEMININO: DE WALTER BENJAMIN A JACQUES
LACAN

Isabela Ferreira de Pinho

RESUMO

O presente artigo tem em vista possiveis aproximacgdes entre Walter Benjamin
e Jacques Lacan a partir da nocdo de um tagarelar feminino encontrado na
obra de ambos os autores. Minha hipétese é de que em ambos a linguagem
feminina constitui uma experiéncia de imediatidade da lingua em que a
oposicao indizivel/dizivel ndo se da. Para pensar essa experiéncia ambos 0s
autores recorrem a imagem de um cristal da lingua, de sua autotransparéncia,
para a qual os chistes e homofonos apontam.
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ABOUT FEMININE CHATTER: FROM WALTER BENJAMIN TO JACQUES
LACAN

ABSTRACT

This article aims at unpacking possible relationships between Walter Benjamin
and Jacques Lacan starting from the notion of a feminine chatter that appears in
both authors’ oeuvre. My hypothesis is that the feminine chatter presents an
experience of the immediacy of language in which the opposition between
unspeakable/speakable is no longer possible. In order to grasp that experience,
both Benjamin and Lacan speak of a crystalline and transparent language of
which slips and homophones are examples.
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Podemos dizer que ndo ha muitas pesquisas acerca de possiveis
aproximacodes entre Walter Benjamin e Jacques Lacan. Como sugere Claudio
Oliveira no artigo “Lingua pura e alingua: um encontro (im)possivel entre
Benjamin e Lacan” (OLIVEIRA, 2016, 41-50), tudo acontece como se leitores
de Benjamin ndo lessem Lacan, e leitores de Lacan n&o lessem Benjamin.
Dentre os poucos trabalhos que encontrei até o presente momento, podemos
dar destaque para os livros Benjamin-Lacan, do discurso do Outro (1998) de
Gregor Schwering (1998) e O Real da perspectiva, 0 Barroco, a Psicanalise
lacaniana e o cadaver na cultura (2013), de Sebastian Kirsch, (KIRSCH, 2013)
ainda nao traduzidos para a lingua portuguesa. O presente artigo se dedica a
esse “siléncio”.

O ponto de encontro entre Benjamin e Lacan que move esse artigo
talvez possa parecer ainda mais insdlito. Trata-se de um tema, uma questéo: o
feminino. Na verdade, minha ida a Lacan passa por uma proposta feita por
Benjamin, uma indagacdo acerca do que seria uma cultura do feminino e,
sobretudo, uma linguagem feminina. Essa indagacdo surge em um ensaio de
juventude ainda ndo traduzido para o portugués, intitulado “Metafisica da
juventude”, escrito entre 1913 e 1914. Esse ensaio deve ser compreendido na
esteira das criticas do movimento de juventude (Jugendbewegung) a uma certa
concepcao de histéria e linguagem, e ao sistema educacional vigente nos anos
juvenis de Benjamin.

Podemos pensar, entdo, em duas principais fontes histéricas para a
redacao da “Metafisica da Juventude”, as quais me dediquei em minha
dissertacdo de mestrado, e que por ora, ndo poderei abordar, mas somente
nomear. A primeira seria Gustav Wyneken, fundador da Freie Schulgemeinde,
de quem Benjamin foi aluno em 1906. Benjamin foi um dos principais
responsaveis por levar o movimento de juventude e as reformas propostas por
Wyneken para a universidade. A segunda seria 0 curso de verdo ministrado

pelo neokantiano Heinrich Rickert na universidade de Friburgo em que este
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pensava em “masculino” e “feminino” como esferas axiolégicas de seu
“Sistema de Valores” (1913).1

Importante para nos € o fato de que a critica a histéria como heranca,
como acumulo de meros fatos histéricos isolados, diante dos quais nos
encontramos como meros receptores, coincide com a critica a uma lingua
comunicativa, instrumentalizada, ambas representadas pela tradicdo paterna,
ou pelo “ser dos pais” (Sein der Vater), como diz Benjamin. Por isso, feminino e
juventude constituem elementos para a critica da cultura desses anos juvenis
de Benjamin, como podemos constatar em uma carta ao amigo do movimento
de juventude, Herbert Belmore, datada de 23 de junho de 1913, em que

Benjamin questiona:

Quem sabe até onde se estende a natureza profunda da mulher? O
gue sabemos nés da mulher? Téo pouco quanto da juventude. NOs
somos ainda sem experiéncia de uma cultura da mulher, assim como
nds ignoramos uma cultura da juventude (BENJAMIN, 1979, p. 61).

Na mesma carta a Belmore, Benjamin esclarece:

eu, a bem dizer, evito aqui toda linguagem concreta e falo de bom
grado em masculino e feminino: ndo estdo eles extremamente
misturados no ser humano?! E dessa forma vocé compreende que
em uma reflexdo sobre a cultura eu estimo um pouco priméria a
tipologia “homem”, “mulher” (BENJAMIN, 1979, p. 61).

Considero importante a distingdo que Benjamin produz, nos trechos
supracitados, entre uma cultura feminina e uma cultura de mulheres empiricas.
Em certo sentido, "mulher’ e “juventude” aparecem como metaforas para outra
concepcdo de historia, de tempo e de linguagem. Mas gostaria de me
concentrar, sobretudo, na questao da linguagem feminina suscitada no ensaio.
Se por um lado, na “Metafisica da juventude”, Benjamin concebe a linguagem
masculina como uma infatigavel dialética, as personagens Safo, a mulher e a
prostituta, em suas atitudes tipificadas de mulheres silenciosas, aparecem, por

outro lado, como porta-vozes de um passado feminino da linguagem (Weiblich-

1 Cf. PINHO, lIsabela Ferreira de. O feminino como Medium da linguagem: sobre algumas
figuras femininas na obra de Walter Benjamin. 2014. 141 f. Dissertacdo (mestrado em Filosofia)
— Programa de P6s-graduacdo em Filosofia, UFF, Niteréi, 2014.
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Gewesenes im Gesprach), inacessivel ao presente do falante. Sobretudo, a
linguagem das personagens femininas ndo é da ordem de um meio para um
fim, uma linguagem comunicativa, mas consiste em um louco tagarelar. Ao se
perguntar como Safo e suas alunas conversavam, Benjamin afirma que elas
nao depositam confianca na linguagem como comunicacédo (Mitteilung), mas
que levam a sério o prazer ludico da conversa. Por isso, ele dira que “elas
caem em conversa inutil, tagarelam [sie werden geschwatzig]” (BENJAMIN,
1991, 95). Em busca do que seria esse tagarelar, ele afirma que “as mulheres
falantes séo possuidas por uma lingua louca [sprechende frauen sind von einer
wahnwitzgen Sprache besessen]’” (BENJAMIN, 1991, p. 95). Em alemao,
Benjamin utiliza a palavra "wahnwitzigen" para o adjetivo "louca". Nesse
vocébulo, encontramos o substantivo "Wahn", que significa delirio, frenesi,
ilusdo, e o adjetivo, "witzig", "espirituoso (a)", mas cuja origem é o "Witz", chiste
ou ato falho, termo caro ao primeiro romantismo alemdo e também a
Psicanalise, de Freud a Lacan. E a partir dessa indicacdo que procurarei, mais
a frente, delinear possiveis aproximacdes entre Benjamin e Lacan.

Em primeiro lugar € preciso pensar os deslocamentos de sentido que a
palavra Geschwatz (tagarelar) possui em alguns textos de Benjamin. Ja na
“Metafisica da juventude” Benjamin produz uma diferenga entre o tagarelar
feminino, como vimos, e a verborragia (Wortfulle) do homem tagarela
(Schwatzer). A verborragia com a qual Benjamin caracteriza a linguagem
masculina pode ser pensada em analogia com a vacuidade (Wortleerheit) com
a qual é caracterizada a linguagem humana no momento de seu surgimento,
no célebre ensaio escrito como uma carta a Gerschom Scholem, e néo
originalmente destinado a publicagdo, “Sobre a linguagem em geral e sobre a
linguagem humana”, de 1916. Inclusive, nesse ensaio, escrito trés anos apods a
“Metafisica da Juventude”, a tipologia linguagem feminina/linguagem masculina
parece ser retomada em outros termos, os de Medium e Mittel da linguagem,
em uma releitura do Génesis biblico, como veremos agora.

Neste ensaio, Benjamin concebe a linguagem de uma maneira bastante
abrangente. Essa abrangéncia pode ser assinalada pelo préprio termo alemao,
"Sprache", que significa tanto lingua quanto linguagem. Se em lingua

portuguesa temos uma divisao terciaria entre “linguagem”, “lingua” e “discurso”,
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em lingua alem& ha uma divisdo binaria entre “Sprache” (que significa tanto
‘linguagem” quanto “lingua”) e “Rede” (“discurso”). A indistincdo entre
‘linguagem” e “lingua”, que o termo alemao “Sprache” denota, aponta para a
possibilidade de existéncia tanto de uma lingua/linguagem das coisas ou da
natureza, quanto para a existéncia de uma lingua/linguagem humana. Ou seja,
a prépria palavra alema “Sprache” instiga a indagar sobre a possibilidade de
existéncia de uma lingua/linguagem n&o humana ou sobre uma “origem” da
linguagem/lingua em que o0 que esta em questdo ndo € meramente o carater
instrumental e comunicativo das diversas linguas historicas.

A propésito, é curioso notar que também em 1916, mesmo ano da
escrita do ensaio de Benjamin acerca da linguagem, foi publicado,
postumamente, o Curso de linguistica geral, de quem veio a tornar-se o grande
expoente da linguistica moderna, Ferdinand Saussure. Logo na introdugéo do
Cours, vé-se a diferenca entre a concepcado da linguagem benjaminiana e a
concepcao da linguistica moderna. Primeiramente, porque Saussure produz
uma distingdo entre linguagem e lingua, em que “a lingua, assim delimitada no
conjunto dos fatos de linguagem, é classificavel entre os fatos humanos,
enquanto que a linguagem ndo o €” (SAUSSURE, 2012, 47). A partir de tal
distingdo, a linguistica saussuriana passa a ter por objeto a lingua “como um
sistema de signos que exprimem ideias” (SAUSSURE, 2012, 47), a semiologia.

Ao conceber a semiologia como “uma ciéncia que estuda a vida dos
signos no seio da vida social” (SAUSURRE, 2012, 47), e ao afirmar que “o
problema linguistico €, antes de tudo, semiolégico” (SAUSSURE, 2012, 49),
Saussure localiza a lingua no ambito da utilidade, como instrumento da
comunicacdo, e na rede das praticas sociais.? O problema da linguagem
resume-se, entdo, ao mero funcionamento da lingua e ao seu carater de
representacdo. Ao contrario, para Benjamin, antes de ser instrumento da
comunicacdo, a linguagem/lingua comunica sua propria comunicabilidade, o
fato mesmo de que ela existe: “a reposta a pergunta ‘o que comunica a

linguagem?’ deve ser: ‘toda linguagem comunica-se a si mesma’” (BENJAMIN,

2 Seréa nesse sentido que J.C. Milner dird que a linguistica, desde Saussure, tem em vista a
realidade da lingua, sua estrutura e funcionamento, e ndo o real da lingua, para o qual a
psicanélise apontaria. Cf. MILNER, O amor da lingua. Campinas, SP: Editora Unicamp, 2012.
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2011d, p. 53). Por isso, de acordo com o exemplo que Benjamin fornece,
quando falamos “lampada”, essa palavra ndo comunica o objeto/significado
‘ldampada”, mas comunica “a lampada-linguagem”, a “lampada-na-expressao”
(BENJAMIN, 2011d, 53); ou seja, comunica a comunicabilidade da prépria
linguagem, o fato de que antes de comunicar qualquer coisa, a linguagem
comunica sua propria existéncia, comunica a comunicabilidade de todo e
qualquer comunicado e de todo e qualquer dito.

Nesse sentido, serd por intermédio de uma releitura do Génesis biblico
que Benjamin decompora a linguagem em dois planos: o Medium da linguagem
— a propria comunicabilidade da linguagem — e o meio (Mittel) da linguagem, o
carater instrumental da mesma. Ao Medium da linguagem corresponde a
linguagem paradisiaca anterior a queda do paraiso, produzida no momento em
que Adéo prova do fruto proibido da arvore do conhecimento do bem e do mal.
Essa linguagem, a linguagem com a qual deus teria criado o mundo, e da qual
Adao participa ao nomear o mundo, é caracterizada como um meio em Si
mesma, ou seja, como uma comunicabilidade pura e simples, como a esfera na
qual o que se comunica € a prépria linguagem, o fato de que a linguagem é.

Assim, somente apGs o pecado cometido por Adédo e Eva, ao provarem
do fruto proibido, tem inicio a linguagem/lingua humana, a linguagem/lingua
enguanto Mittel, enquanto meio para a comunicacao de conteudos exteriores a
linguagem mesma. O momento do pecado contra a lingua paradisiaca é
também o momento de nascimento da linguagem/lingua humana, instrumental,
comunicativa, da linguagem judicante. Portanto, se ao Medium da linguagem
corresponde, por um lado, a lingua paradisiaca com a qual Addao nomeia o
mundo, ou a comunicabilidade da prépria linguagem, por outro lado, a
linguagem humana coincide, em seu carater instrumental — de ser um meio
(Mittel) para um fim — com a queda do paraiso, no momento de provar do fruto
proibido.

Assim, Benjamin dira que "a arvore do conhecimento do bem e do mal
ndo estava no jardim do Eden pelas informacdes que pudesse fornecer, mas
como simbolo distintivo da sentenca sobre aquele que pergunta” (2011d, 69).
Para Benjamin, o momento de nascimento da palavra humana é também o

momento de surgimento de uma culpa original, pois "a palavra que julga, pune
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seu proprio despertar como a Unica, a mais profunda culpa” (BENJAMIN,
2011d, 67). O termo em aleméao para culpa € Schuld, que também significa
divida, "estar em débito". Nesse sentido, a palavra humana, o humano falante,
ao falar, parece estar em débito com um vazio de significado, ja que, como nos
disse Benjamin, a arvore do conhecimento do bem e do mal ndo estava no
Eden pelas informacfes que pudesse fornecer, mas sim como simbolo da
sentenca sobre aquele que pergunta.

A propésito, é interessante notar que Benjamin usa novamente a palavra
tagarelar, “Geschwatz” para caracterizar essa relagdo de culpa ou débito
(Schuld) e prevé, ainda, um dia do juizo final, um tribunal, para findar a relacao
de culpa que acomete o falante, o humano tagarela (Geschwatziger Mensch).

Nas palavras de Benjamin:

o conhecimento do bem e do mal é [...] uma "tagarelice" [Geschwétz],
e este s6 conhece uma purificacdo e uma elevacéo (a que também foi
submetido o ser humano tagarela [Geschwatzige Mensch], o
pecador): o tribunal [...]. Essa palavra que julga expulsa os primeiros
seres humanos [die ersten Menschen] do paraiso; eles mesmos a
incitaram, em conformidade com uma lei eterna segundo a qual essa
palavra que julga pune seu préprio despertar como a Unica, a mais
profunda culpa [Schuld] - e é isso que ela espera (BENJAMIN, 2011d,
p. 67).

Aqui o tagarelar aparece remetido a impossibilidade do falante de dizer a
dizibilidade da propria linguagem. Pois se a linguagem, como ja nos dizia
Platdo, é sempre “legein ti kata tinos” (PLATAO, 1972, p. 262a) dizer algo
sobre algo, aquilo que permanece indizivel nesse dizer € justamente a
dizibilidade da propria linguagem. Por isso, o médium da linguagem aparece
em uma dimensdo negativa, de inefabilidade. Mas é justamente como
contrapartida a essa relacdo de negatividade e inefabilidade que gostaria de
pensar o tagarelar feminino, tal como concebido por Benjamin trés anos antes.
Gostaria de pensa-lo, entdo, como a possibilidade de dizer a dizibilidade da
linguagem, para além de seu uso instrumental, hipotese possivel se levarmos
em conta o elemento do chiste em sua caracterizagéo por Benjamin.

Pensar a linguagem para além de sua inefabilidade constitutiva, ou para
além do fato de que ela j& sempre antecipa o falante ja sempre nela langado,

aparece como tarefa em uma carta de Benjamin a Martin Buber datada de 17
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de setembro de 1916, mesmo ano de redagdo de “Sobre a linguagem”.
Benjamin recusa o convite para participar da revista sionista “O judeu”, ao
afirmar que ndo concebe a linguagem como meio para o ato politico, como
mero instrumento, mas que tem em vista “a pura cristalina eliminagdo do
indizivel na linguagem [die kristallen reine elimination des Unsagbaren in der
Sprache]” (BENJAMIN, 1979, 117). Voltarei a essa formulacdo mais adiante
para pensar o que Lacan chama de efeito de cristal da lingua. Por ora, gostaria
de chamar atencdo para algumas reformulagbes do Medium da linguagem
tanto na “Tarefa do tradutor” (1921) quanto nas chamadas notas de |biza, de
1933.

Se, em “Sobre a linguagem”, a lingua pura, ou o Medium da linguagem,
aparece como uma espécie de “origem” paradisiaca diante da qual o homem
falante se encontra em uma relacido de culpa ou débito, em “A tarefa do
tradutor” ela aparece como aquilo que é visado (das Gemeinte) pelas multiplas
linguas histéricas. Assim, as multiplas linguas historicas teriam um parentesco
supra-histérico justamente naquilo que visam e querem dizer: a pura lingua.
Mas o que me parece fundamental € o fato de que, ao fim do ensaio de
Benjamin, a lingua pura apare¢a caracterizada como uma palavra sem
expressdo (Ausdruckloses Wort), uma palavra que jA ndo quer dizer nada e

gue ja ndo exprime nada. Nas palavras de Benjamin:

Nessa pura lingua, que ja ndo quer dizer nada [nichts mehr meint] e
ja ndo exprime nada [nichts mehr ausdruckt], mas como palavra sem
expresséo e criadora € aquilo que é visado por todas as linguas, toda
comunicacao, todo sentido e toda intencdo alcangam uma esfera em
que estdo destinados a se extinguir (BENJAMIN, 2011b, p.116).3

A tarefa do tradutor, assim como a do filosofo, é justamente a descricdo
e a exposi¢ao de uma lingua livre de toda comunicacédo e de todo querer dizer,
ja que, se essa lingua é o visado em cada lingua historica, ela, por outro lado,
ja ndo exprime nada e ja ndo quer dizer mais nada. Nas duas notas sobre a
linguagem que Benjamin escreve em lIbiza, em 1933 - “Sobre a faculdade

mimética” e “A doutrina das semelhangas” — podemos dizer que o parentesco

8 Tradugédo levemente modificada.
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supra-histérico das diferentes linguas historicas sera pensado como da ordem
das semelhancas extra-sensiveis (unsinnlicher Ahnlichkeiten). A linguagem
sera concebida como canone, como registro das semelhancas ndo-sensiveis,
em oposi¢cao a uma concepgao da linguagem como mero sistema convencional
e arbitrario de signos. Nas palavras de Benjamin, “a escrita transformou-se, ao
lado da linguagem oral, num arquivo de semelhancas, de correspondéncias
extrassensiveis” (2011a, 111). Esse arquivo material, poderiamos dizer, é
constituido por homoéfonos, equivocos e mal-entendidos, cujo trecho
“‘Mummerehlen” de Infancia em Berlim, também escrito em 1933, pode bem
elucidar. De fato, em carta a Scholem, Benjamin afirma que “A doutrina das
semelhancgas” foi escrita durante os estudos para aquele que deveria ter sido o
primeiro capitulo de Infancia em Berlim: a Mummerehlen.*

No trecho Mummerehlen Benjamin narra a experiéncia de ter ouvido
pela primeira vez, quando crian¢a, uma antiga rima sobre uma certa tia Rehlen,
visto que Muhme é uma palavra obsoleta para tia. Mais precisamente, Muhme
significa "a irma da mée", e de uma maneira geral, a ancestral, a parente mais
velha da linha materna. Isso € importante, pois hdo me parece arbitrario que
essa experiéncia com a linguagem seja marcada por uma experiéncia referente
ao feminino, ja que se trata aqui da tia matrilinear, e ja que, um ano mais tarde,
Benjamin escreve um artigo (1934-35) sobre o Matriarcado de Bachofen, autor

com o qual ele havia tido contato desde 1916.

4 Cf. Carta de fevereiro de 1933. SCHOLEM, G. Correspondéncias. Tradugédo de Neusa Soliz.
Séo Paulo: Perspectiva, 1991, p. 45. A Infancia em Berlim por volta de 1900, considerada pelo
préprio Benjamin como um de seus sucessos no plano literario, ndo foi publicada em vida, mas
somente alguns de seus fragmentos tiveram publicacdo na imprensa alema entre 1933 e 1935.
Trata-se de um conjunto de fragmentos de recordagéo da infancia. Sua versdo mais conhecida
foi a organizada por Adorno e consiste na reunido, em livro, de uma série de fragmentos
publicados nos jornais, e cujo fragmento inicial € o Tiergarten. A traducao brasileira produzida
pela editora Brasiliense (Obras escolhidas, vol. II) segue a versdo estabelecida por Adorno, que
€ a mesma das Obras Completas (Gesammelte Schriften) de Benjamin em lingua alema. Nos
anos de 1980, no entanto, duas versdes datilografadas e com corregces manuscritas foram
encontradas. Em 1981, Giorgio Agamben encontrou na Biblioteca Nacional da Franca um
tapuscrito contendo uma dedicatéria ao filho de Benjamin. Por fim, uma outra versdo foi
encontrada em 1988 na biblioteca da universidade de Giessen. Essa versdo, conhecida como
"Giessener Fassung" foi publicada na Alemanha somente em 2000 e representa o primeiro
esbo¢co do trabalho redigido entre 1932 e 1933. O primeiro capitulo dessa versao,
contemporanea a escrita da "Doutrina das semelhangas”, é o trecho Mummerehlen. Cf.

LAVELLE, ’Patricia. Religion et Histoire, sur le concept d'expérience chez Walter Benjamin.
Paris: Les Editions du Cerf, 2008. p.107.
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Em todo caso, ao narrar sua experiéncia infantii com a linguagem,
Benjamin afirma que “os mal-entendidos [Missverstandnisse] modificavam o
mundo” (2011c, p. 111) para ele. Ele brinca, por exemplo, com o trocadilho
kupferstich e kopffverstich e pois ao ouvir a palavra kupferstich, que significa
“gravura de cobre”, colocou-se debaixo de uma cadeira, esticou a cabeca para
fora, acdo denotada pela palavra alema kopffverstich, e a isso chamou de
“gravura de cobre”. Sobretudo, Benjamin afirma que o dom de reconhecer
semelhancas exercia-se nele por meio de palavras, mas nao aquelas, como ele
o diz, “que me faziam semelhante a modelos de civilidade, mas sim as casas,
aos maoveis, as roupas. E por isso ficava desorientado quando exigiam de mim
semelhanca” (BENJAMIN, 2011c, 93). E para essa experiéncia da linguagem
como arquivo de semelhancas extrassensiveis na ordem das proprias palavras
que a figura da Mummerehlen também aponta.

Benjamin, ao ouvir a expressao “Ich will dir was erzédhlen von der
Mummerehlen [quero te contar algo sobre a tia Rehlen]” (BENJAMIN, 2011c, p.
94) rememora a sensacdo de assombro que a materialidade dos sons das
palavras, sem significado algum, produzia. A Mummerehlen aparece como um
espectro para escuta infantil e constitui de fato um arquivo de semelhancas
sem sentido ou significado — se pudermos forcar a traducédo de un-sinnlicher
Anlichkeiten para semelhancas para além do sentido.® Ela constitui, sobretudo,
uma experiéncia de homofonia da proépria lingua, pois a partir da unidade dos
sons entre Mummerehlen e Muhme Rehlen podemos ter acesso aos Varios
sentidos dessa palavra, para 0s quais gostaria rapidamente de apontar.

‘“Mumm” é o murmurio de alguém que ndo quer ou ndo pode falar, o
balbuciar da crianca, enquanto que Mumme significa mascara ou o que é
mascarado. No verbo mummen, essas duas significacdes se cruzam, pois
"mumem corresponde a "mum mum sagen" ou a agdo de murmurar, mas
também aquela de se dissimular ou de se pdr sob uma mascara. Mummel € o
nome de um lago na Floresta Negra e também de uma flor aquatica, mas que,
segundo Patricia Lavelle no livro Religido e Historia, sobre o conceito de

by

experiéncia em Walter Benjamin ainda nos reenvia a "forma mascarada

5A palavra alema “Unsinn” pode significar tanto “sem sentido” quanto “extrassensivel’, “ndo-
sensivel”.
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(vermummte Gestalt) dessa vez assustadora ou terrivel (Schreckgestalt), como
também a uma conversacdo secreta (heimliches reden)" (LAVELLE, 2008,
108-109). Chegariamos assim a palavra Mummler, que significa sussurro,
cochicho. Enfim, se sdo com todas essas variagbes de sentido que Benjamin
parece jogar a partir da imagem da Mummerehlen, o importante para nos é o
fato de que o médium da linguagem ndo mais é pensado em seu carater de
negatividade, de inefabilidade, mas aponta para uma experiéncia com a
linguagem em que a propria dizibilidade da lingua é dita, para além da intengéo
de um sujeito. E em Benjamin os homofonos seriam exemplo dessa
autotransparéncia da lingua em que aquilo que se diz é a dizibilidade mesma
da lingua.

N&o sera por acaso, portanto, que no chamado ultimo ensino de Lacan
(de 1970 em diante), o psicanalista trabalhard com o homéfono la langue (“a
lingua”) e lalangue (“alingua”. Segundo Jean-Claude Milner, em O amor da
lingua, la langue pertence a esfera da realidade da lingua, ou seja, ao seu
carater instrumental, e lalangue aponta para o real da lingua, registro
inconsciente da linguagem, em que 0s equivocos, chistes e homéfonos se déo.
Nao somente a “oposigao” entre “alingua” e “a lingua” é extremamente proxima
daquela entre Medium e Mittel da linguagem, como também, podemos dizer
gue até mesmo o percurso de Lacan é semelhante ao de Benjamin.

Seguindo indicacdes da psicanalista Geneviéve Morel no livro A lei da
mae, ensaio sobre o sintoma sexual, o primeiro ensino de Lacan marca a
relacdo entre o falante e a linguagem a partir da nocdo de uma falta
constitutiva, um débito. Nesse primeiro ensino, Lacan, ainda muito influenciado
pela linguistica estruturalista e pela leitura de Kojeve de Hegel, pensa o Nome-
do-pai, releitura lacaniana do falo freudiano, como o primeiro significante que
marca a “entrada” do falante na linguagem. O Nome-do-pai implicaria o falante
em uma cadeia de significantes (“S1, S2, S3... Sn”) em que o sujeito se
encontraria em uma relacdo de falta, na medida em que o S1, como
significante que é pura marca do “assujeitamento” do sujeito a linguagem, é

inacessivel.®

6 Nas palavras de Jacques-Alain Miller, nas célebres “Conferéncias caraquenhas’: “a tese de
Lacan é que o significado é um efeito do significante, e que os efeitos de significado séo
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O registro do Real, em oposi¢cdo aos registros do Simbdlico e do
Imaginario,” aparece aqui, em sua negatividade, como resto, como aquilo que
resta do encontro do falante com a linguagem. E para essa impossibilidade que
a por vezes mal compreendida proposicao lacaniana “ndo ha relagao sexual”
aponta. “Nao ha relacado sexual” quer dizer que o falante, na medida em que
fala, € constitutivamente marcado por uma fratura, uma falta constitutiva, uma
negatividade. Pois, se desde Aristoteles, o humano € definido como o z6on
échon légon, “o vivente que possui linguagem”, aquilo de que ele ndo pode
fazer a experiéncia na medida em que fala, na medida em que faz um uso
instrumental da lingua, € aquilo que constitui sua prépria definicho como
humano e o diferencia do animal. Essa dimensédo da existéncia da prépria
linguagem para além de seu carater instrumental e comunicativo é chamada
por Benjamin de Medium da linguagem, como vimos.

Por isso, podemos dizer que tanto em Benjamin como em Lacan, em
determinado momento, a relacdo de negatividade entre o falante e a linguagem
€ acentuada. Porém, também em Lacan, ha uma tentativa de repensar essa
relacdo — ou de lidar com ela de um outro modo — que passa pelo feminino.
Minha hipo6tese € de que o mesmo ocorra em Benjamin quando ele se propde a
investigar o que seria uma linguagem feminina no ensaio “Metafisica da
Juventude”. A partir de 1970, Lacan se afasta do estruturalismo e se aproxima
cada vez mais da literatura, sobretudo da literatura de James Joyce, para quem
dedica O seminéario 23, O sintoma, e o escrito Joyce, le Symptéme. Essa

mudanca implica um afastamento do Nome-do-pai como 0 que marca 0O

criados pelas permutacdes, os jogos do significante. O sentido surge, fundamentalmente, da
substituicdo de um significante por outro”. MILLER, J.-A. Percurso de Lacan: uma introducéo.
Traducdo de Ari Roitman. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988, p. 31. E da substituicdo do
primeiro significante (S1), o Nome-do-pai, com referéncia a um significante S2, que advém o
sentido ou o significado. Mas esse primeiro significante, do ponto de vista do sentido, &
inacessivel, por isso seu efeito de “pouco sentido” (peu de sens), como diz Lacan. Nas
palavras de Lacan: “este 1 [S1] como tal, enquanto marca da diferenca pura, € a ele que vamos
nos referir para colocar a prova [...] as relagdes do sujeito com o significante. Teremos [...] que
mostrar em que sentido 0 passo que é franqueado é aquele da coisa apagada; os diversos
apagamentos[effacons] [...] pelos quais o significante vem a luz, nos dardo precisamente os
modos capitais da manifestagdo do sujeito”. LACAN, J. Seminario 1X, A identificacdo (1961,
61). Traducdo de Ivan Corréia e Marcos Bagno. Recife: Centro de estudos freudianos do
Recife, 2003, p. 64.

7 Real, Simbdlico e Imaginario sdo os trés registros universais que compdem a subjetivacdo em
Lacan. O registro do Simbdlico corresponde a linguagem, a palavra, ao significante; o do
Imaginério, ao corpo proprio, as imagens e ao sentido; e o do Real, ao gozo.
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encontro entre o falante e a linguagem, e uma aproximagdo com o0 que ele
chama de “falas impostas” (paroles imposées) d’alingua materna. E também
uma tentativa de pensar o registro do Real ndo mais como negatividade. Agora,
seriam “as palavras impostas” recebidas pela crianca através da lingua
materna que marcariam a relagéo entre o falante e a linguagem.

Para Lacan, ndo é arbitrario que alingua seja materna, e isso quer dizer,
que ela tenha relagdo com o feminino. Em “A Escola Freudiana”, Lacan afirma
gue a mée, diante da qual se encontra o bebé em sua “lalagdo”, seu balbuciar,
€ exatamente a mesma coisa que alingua, na medida em que ela é alingua
incarnada e que, como tal, a transmite ao bebé.® Essa parece ser a mesma
experiéncia infantil de linguagem descrita por Benjamin em Mummerehlen,
palavra que — como vimos — em suas variagfes de sentido, contém tanto a
Mumme matrilinear quanto o balbuciar (Mummler) e o murmurar (Mum mum
sagen). Em todo caso, essa relacdo entre o falante e a linguagem, marcada
pelos equivocos das palavras impostas d’alingua materna, produziria sintomas
no sujeito (symptdmes com “p”) a partir do quais, no trabalho de analise e no
savor-y-faire, no saber-fazer com os sintomas, em uma outra lida com eles, o
sujeito produziria o que Lacan chama de sinthome, com “th”, no fim de analise.®

Assim, se o Nome-do-pai insere 0 sujeito em uma cadeia sucessiva de
significantes, que também aponta para uma interpretacao infinita no trabalho do
analista, o que estda em questdo n’alingua materna € a simultaneidade cujo

exemplo é a homofonia. E se Benjamin definia o Medium da linguagem em

8 Cf. LACAN, Jacques. Alla Scuola Freudiana. Lacan in ltalia, 1953-1978. Mildo: La
Salamandra, 1978, p. 104-147.

9 Nas palavras de Geneviéve Morel “a teoria do sinthoma prop&e uma alternativa ao Nome-do-
pai”, e isso ndo somente para psicoticos, como teria sido o caso de James Joyce. Assim, a
relacdo entre linguagem e corpo, segundo Morel, pode passar ou ndo pelo Nome-do-pai, e ele
também se torna um significante contingente. Como afirma Morel: “dizer que ndo existe
nomeacao univoca do Real pelo Simbdlico leva a refutar radicalmente a afirmacao segundo a
qual a sexuacdo de um sujeito seria fixada de uma vez por todas pelo Nome-do-pai. E, no
entanto, alguns psicanalistas lacanianos sustentam esta tese com sua correlata de que a
sexuacao ndo seria jamais estabelecida na psicose visto que o Nome-do-pai ndo funciona ai.
[...] A sexuagdo ndo provém de uma nomeagdo univoca pelo Nome-do-pai — teoria simplista
frequentemente promovida por razdes ideoldgicas”. Para Morel, h4 um importante elemento
ético-politico a ser levado em consideragdo na clinica da psicanalise implicado na virada do
Nome-do-pai em diregédo as palavras impostas d’alingua materna, na medida em que cabera a
cada um, singularmente, interpreta-las; interpretagdo e criagdo que “colorem de ambiguidade a
‘escolha’ de uma identidade sexual”’. Cf. MOREL, Geneviéve. La loi de la mére. Essai sur le
sinthome sexuel. Paris: Ed. Economica, 2008, p. 327 — 331.
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1933 como o arquivo das semelhancas ndo-sensiveis, Lacan afirma que
alingua (lalangue) é “o depésito, a aluvido, a petrificagdo do inconsciente, e da
maneira como um grupo lida com sua propria experiéncia” (LACAN, 2002, 9). A
homofonia n&o aponta, portanto, para uma relacdo, mas sim para uma
simultaneidade e imediatidade de aspectos materiais da prépria lingua, ou da
dizizibilidade da lingua mesma, para a qual Lacan constréi o neologismo
“‘méterialisme”, a materialidade (matérialisme) das préprias palavras (mots). Na
homofonia, ndo ha nada de indizivel por dizer, pois € a prépria dizibilidade da
linguagem que se diz. Dessa maneira, a cristalina eliminacéo do indizivel na
linguagem, proposta por Benjamin, pode ser pensada nesse sentido. E de fato,
em Radiofonia, Lacan nao cansa de ressaltar “o carater de cristal da lingua” ou
o “efeito de cristal homofénico” (LACAN, 2001, 425-427). De Benjamin a Lacan,
o cristal da lingua € o ambito da dizibilidade da prépria linguagem a partir de
um ponto de vista material, 0 &mbito em que a oposicao indizivel/dizivel ndo se
da.

Assim, se Benjamin, na “Tarefa do Tradutor’, concebe o Medium da
linguagem como aquilo que constitui 0 parentesco supra-historico das linguas
histéricas, e, por isso, as ultrapassa, Milner dira que é justamente dessa
ultrapassagem que se trata na homofonia (crossover).'® Nesse sentido, Lacan
aponta para a nao arbitrariedade dos homofonos “une bévue”, (em francés,
uma mancada/ “que mancada!”) e “Unbewusst” (em alemao, inconsciente). Do
ponto de vista da materialidade das palavras, ha uma relacdo nao arbitraria
entre “o inconsciente” (Unbewusst) e o chiste (bévue); o que agora nos faz
retomar a questdo do tagarelar feminino e de sua wahnwitzigen Sprache, de
sua lingua louca, na “Metafisica da juventude”.

Muito curiosamente, também em Lacan, ha um tagarelar feminino, e ele
aparece em uma parddia que ele faz, para nossa surpresa, do Génesis biblico.
Logo nas primeiras paginas do seminario 23 Lacan dira que se Addo nomeou o
mundo, € Eva quem primeiro se utilizou dessa linguagem, ao falar com a

serpente. Em suas palavras:

10 Jean-Claude Milner usou a palavra “crossover” para pensar a relacdo de homofonia entre
diversas linguas histéricas na palestra “Back and forth form letter to homophony”, no encontro
Language and the intersection of Politics, Law and Desire, que ocorreu na Birbeck College,
University of London em 25/04/2017, e do qual participei como ouvinte.
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Addo, como seu nome pronunciado em inglés bem indica (...) era
uma madame, de acordo com a piada que faz Joyce.! E bem preciso
supor que Addo nomeou as criaturas na lingua daquela que chamaria
de Evida.l2. Posso chama-la assim pois que em hebreu (...) seu nome
quer dizer a mae dos viventes. Bom, Evida tagarelou imediatamente
nessa lingua, pois apés a suposta nomeacdo de Adédo, a primeira
pessoa que se serviu dela, foi ela, para falar com a serpente. A
chamada criacéo divina se duplica no tagarelar do ser falante [parlote
du parlétre] (LACAN, 2005, p. 13).

Muitas paginas adiante, em uma passagem gue ressoa a oposi¢ao entre
linguagem masculina e linguagem feminina do ensaio de Benjamin de 1913,

Lacan afirma que

0 homem é o portador da ideia de significante. Essa ideia, em alingua
[lalangue] tem seu suporte essencialmente na sintaxe. De qualquer
maneira, 0 que caracteriza alingua entre todas sdo os equivocos
[equivoce] que Ihe séo possiveis, tal como ilustrei com equivoco de
dois [deux] com deles [d'eux]. Se alguma coisa na histdria pode ser
suposta, é que foi o conjunto de mulheres que engendrou o que
chamei de alingua (LACAN, 2005, p. 117).

Quando Lacan diz que a criacao divina se duplica no tagarelar feminino
do ser falante, ou quando diz que a ideia de significante, da qual o homem &
portador, tem seu suporte em alingua feminina, poderia parecer que, como
suporte ou fundamento, o tagarelar feminino permanece em uma negatividade.
Mas assim como, em psicanalise, o inconsciente ndo é um conceito negativo —
ou seja, ndo é aquilo que ndo vem a consciéncia, mas sim um pensamento que
pensa e que diz, como afirma Lacan em “Meu ensino™3® — assim também
alingua, ao expor a dizibilidade e a expressividade da lingua mesma, aponta
para uma positividade.*

O que chamo aqui de positividade deve ser pensado como essa

autotransparéncia da lingua, marcada pelo carater de imediatidade e sincronia

11 A piada consiste na proximidade dos sons das palavras “Adam” e "madam” em lingua
inglesa.

12 | acan brinca com a homofonia entre “Evie” e “est vie”, que significa “é vida”.

13 Cf. LACAN, Jacques. Meu ensino. Traducdo de André Telles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
ed., 2006.

14 Nas palavras de Zizek, o real d’alingua “é a positividade pura de ser sem nenhuma falta—
como Lacan repete inlmeras vezes nesses anos, rien ne manque dans le réel, ndo falta nada
no real, a falta s6 é introduzida pelo Simbodlico.” ZIZEK, Slavoj. “O Real”. Em defesa das causas
perdidas. Traducédo de Maria Beatriz de Medina. Sdo Paulo: Boitempo, 2011.
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da homofonia, da qual Lacan acentua seu efeito de cristal. Por isso, se
Benjamin procura, em 1913, por uma linguagem feminina, e a caracteriza como
uma lingua dos chistes, podemos, seguindo suas reformulacdes acerca do
Medium da linguagem, aproxima-la de alingua lacaniana, engendrada, como
Lacan o diz, por um conjunto de mulheres. Tanto em Lacan quanto em
Benjamin, a lingua feminina € marcada por equivocos e chistes e é a lingua na
qual aquela cristalina eliminacéo do indizivel na linguagem se da. Em trabalho
futuro, gostaria de pensar nas implicacdes ético-politicas para a qual um
pensamento do feminino poderia remeter. Sobretudo, gostaria de levar a sério
as inquiricbes de Benjamin acerca do que seria uma cultura ou uma linguagem

feminina, e acredito que o ensino de Lacan possa nos ajudar nesse sentido.
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