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LINGUAGEM, CONHECIMENTO E ORIGEM: SOBRE A IDEIA DE
APRESENTACAO (DARSTELLUNG) EM WALTER BENJAMIN

Naiara Barrozo
RESUMO

O artigo busca discutir a ideia de apresentacao (Darstellung) no pensamento de
Walter Benjamin a partir das discussdes sobre conhecimento, saber e linguagem
expostas em textos como “Sobre o programa de uma filosofia futura” (1917),
“Sobre a linguagem em geral e a linguagem dos homens” (1916), e sobre a ideia
de origem presente no prefacio epistemo-critico de sua tese de livre docéncia
Origem do Drama Barroco Alemao (1928).
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LANGUAGE, KNOWLEDGE AND ORIGIN ABOUT THE BENJAMIN’S IDEA
OF DARSTELLUNG

ABSTRACT

This paper aims to discuss the Benjamin’s concept of exposition (Darstellung). It
will take in consideration the discussions about knowledge and language
exposed in texts as “On the program of the coming philosophy” (1917), “On
language as such and on the language of man” (1916), and about the idea of
origin, presented at the introduction of The Origin of German Tragic Drama
(1928).

Key-words: Exposition. Benjamin. Language. Origin. Knowledge

1 Introducéo

A necessidade de reformulacdo do modo de conhecer aparece em
Benjamin desde seus textos de juventude escritos na década de 1910. Neles, é
estabelecida uma relagdo entre experiéncia (Erfahrung), conhecimento

(Erkenntnis/ Wissen)?! e linguagem (Sprache). No contexto do ensaio “Sobre o

! No prefacio do texto sobre a Origem do Drama Barroco Alem&o, Benjamin apresenta uma
distincdo entre estes termos que nado esta presente nos textos do periodo a que me detive neste
ponto. No prefacio, o conhecimento (Erkenntnis) esta diretamente relacionado a filosofia
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programa de uma filosofia futura”, de 1917, a necessidade de reformulacédo do
conhecimento aparece como modo de possibilitar a reformulacéo do conceito de
experiéncia kantiano, que para Benjamin consistia em um conceito que se
restringia & concepgéao de experiéncia como experiéncia cientifica. Neste ensaio
impOe-se para ele como tarefa da filosofia a exigéncia de ser capaz de “dentro
do marco da tipologia kantiana, fundar, nos termos de uma teoria do
conhecimento, um conceito mais elevado de experiéncia”. (BENJAMIN, 2000,
182. Tradugao minha)

E importante lembrar, como ressalta Claudia Castro em seu texto “Na
magia da linguagem”, que a proposta benjaminiana da superagao do primado
cientifico ndo passa por uma retomada de qualquer modelo metafisico pré-
kantiano, como se pode pensar. O que se quer é encontrar o novo, aquilo que a
histéria ainda néo viu. Podemos apontar dois elementos constitutivos do
fundamento deste novo. Um deles € o elemento religioso/teoldgico. O outro
elemento, aquele no qual iremos nos deter, aparece apenas no final do ensaio
de Benjamin. Ele é a linguagem. A superacdo sO pode se realizar quando os
pensadores forem capazes de reconhecer que o conhecimento filoséfico, e, em
Gltima instancia, a propria filosofia, acontecem na linguagem, e s6 tem expressao
na lingua e nunca em formas e nimeros. O projeto da filosofia futura de Benjamin
tem como pressuposto fundamental a ideia de que o conhecimento é
essencialmente linguistico. O pensamento sobre essa esséncia, diz 0 jovem
filésofo, sera capaz de criar um conceito de experiéncia correspondente que ira
se relacionar com ambitos renegados pelo sistema kantiano, como € o caso da
religido.

Ao afirmar a centralidade da Sprache para o conhecimento filosofico,
Benjamin refere-se textualmente a Hamann. Filélogo e amigo de Kant, conhecido
como figura irracionalista do romantismo alemé&o, ele teria sido o primeiro leitor
das criticas kantianas a apontar a deficiéncia do sistema que ignora a esséncia

linguistica do conhecimento. Segundo Claudia Castro, Hamann se opunha a

sistematica, pensada more geometrico, enquanto o saber (Wissen) se relaciona com a filosofia
pensada como exercicio de auto-apresentacao da verdade na materialidade linguistica da forma
do tratado, contraposta ao sistema.
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dualidade sensibilidade-intelectualidade imposta por Kant. Esta dicotomia
bloquearia nossa compreenséo da linguagem como o lugar real de encontro
entre esses dois aparentes polos. Cotidianamente a linguagem € sempre
sensivel e intelectiva ao mesmo tempo. Castro afirma que, nesse sentido, ao
invés de operar pela prévia seccdo, o conhecimento deveria partir de uma
reflexdo sobre seu carater linguistico, o que implicaria recuperar uma experiéncia
cotidiana mais fundamental. Na esteira de Hamann, a comentadora afirma que
essa experiéncia de linguagem talvez fosse capaz de transformar a realidade
experimentada em conteudo espiritual. Assim talvez ela pudesse enriquecer a
relacdo com as coisas do mundo que se apresentariam com maior plenitude, ndo
mutiladas pelo entendimento, assim como enriquecer a prépria nocdo de
experiéncia tal como Kant a entendia.

A concepcao de linguagem/ lingua (Sprache) que permite a construcao de
um conceito ampliado parece ser aquela apresentada por Benjamin alguns anos
antes, em 1916, em um ensaio intitulado “Sobre a linguagem em geral e a
linguagem dos homens”. As formulagbes presentes nesse texto sao
fundamentais no pensamento do filésofo, reaparecendo em muitos momentos
posteriores da obra benjaminiana. Elas ressurgem principalmente no prefacio
epistemo-critico do livro sobre o drama barroco aleméao, atreladas a nocao de
apresentacao da verdade (Darstellung). A ideia de que parto aqui € a de que a
nocao de apresentacédo €, de certo modo, o fruto do despertar de Benjamin para
a necessidade do engendramento de uma transformacao do projeto filosofico
moderno, constituindo assim um elemento central a partir do qual podemos
observar uma afinidade entre temas importantes para o seu pensamento, tais
como o tema da linguagem, do conhecimento, do saber, da origem, da critica
literaria, e da histéria. O movimento a que me proponho aqui € o de partir da
constelacdo formada por esses elementos para tentar observar de que modo a
ideia de apresentacao se constitui.

Se, como diz Benjamin em Origem do Drama Barroco Aleméo, a verdade
se apresenta na materialidade das linguas patrticulares, é preciso, antes de tudo,
compreender 0s aspectos centrais da filosofia da linguagem benjaminiana, que
estd exposta no ensaio de juventude mencionado. Nele, Benjamin ira oferecer
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uma duplicacdo do conceito de linguagem, que compreendera uma linguagem
nao-comunicativa, a linguagem em que a verdade se expde. Esclarecidas
nocbes como a de nomeacdo adamica e palavra, proponho que nos voltemos
para a dindmica na qual a apresentacao esta inscrita e para a forma escrita com
a qual ela se vincula. Para isso, quero apresentar as noc¢oes de tratado e de

origem (Ursprung).

2 A linguagem do conhecimento apresentativo ou estético

No ensaio sobre a linguagem, Benjamin apresenta o conceito de Sprache
inicialmente como sendo aquele que designa o principio que permite a
comunicacgdo de conteudos espirituais humanos nos mais diferentes dominios,
como, por exemplo, o direito e a arte. Esta linguagem/lingua comunica-se pela
palavra. Mas ndo € apenas a esséncia espiritual do homem que a linguagem
comunica. Para Benjamin, tudo o que existe, seja animado ou inanimado,
comunica seu conteudo espiritual, e, por isso, tudo se relaciona necessariamente
com a linguagem.

Esta concepcao parece estar atrelada a um modo de se relacionar com a
linguagem comum aos povos cuja lingua nao trabalha com a distin¢cédo lingua-
linguagem, como é o caso da alema e a inglesa. No alem&o, Sprache, e, no
inglés, language, designam ao mesmo tempo os dois termos que distinguimos
em lingua portuguesa. Como explicita a nota de Jeanne Marie Gagnebin inserida
na traducdo de Susana Kampff Lages, apesar de a lingua alema trabalhar com
a nocdo de linguagem como algo préprio do homem, como algo que o distingue
dos outros animais, existe nela a concepcéo de que na base dessa linguagem
humana, das palavras, ha uma linguagem que Gagnebin caracteriza como sendo
uma funcdo expressiva geral®. Esta concepcéo de linguagem fundamental é o
que permite referir-se literalmente a linguagem dos animais e a linguagem da

pintura ou da musica, por exemplo. Para a comentadora, a prépria lingua alema

2 C.f.. GAGNEBIN, Jeanne Marie. Nota & traducédo brasileira de BENJAMIN, Walter. “Sobre a
linguagem em geral e a linguagem dos homens”. In: Escritos sobre mito e linguagem. S&o Paulo:
Editora 34, 2011, 49-50.
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tende a instigar as indagagdes sobre os vinculos entre essas ‘linguagens’ e a
‘linguagem humana’.

Talvez retomando esse aspecto inerente a sua lingua particular, o termo
linguagem ganha no ensaio de Benjamin um sentido mais geral, passando a
designar aquilo que permite a comunicagdo dos contetidos espirituais de tudo o
que existe; o principio que permite o expressar-se de tudo o que €. Nesse
sentido, em ultima instancia, a expressao, tendo como principio a linguagem, &
ela mesma linguagem.

A preciséo daquilo a que Benjamin pretende se referir ao fazer uso da
palavra expressao se faz em uma contraposicdo ao modo como o termo €
entendido por uma compreenséao da lingua que a vé como algo através do qual
expressamos um contetdo. Mais precisamente, a precisao é feita na distincdo
da esséncia espiritual com o qual cada concepcao se relaciona. Quem vé uma
lingua como algo que serve de meio, como instrumento com fins comunicativos,
tende a pensar que ela seria a manifestacdo imediata da esséncia espiritual
daquilo que transmite como seu contetdo. Para Benjamin, os partidarios deste
pensamento acabam por confundir a esséncia espiritual daquilo que pensam ser
transmitido por meio da lingua, da propria coisa, com a propria lingua. Em termos
praticos, trata-se em ultima instancia de pensar que uma coisa com a qual nos
relacionamos sensivelmente no mundo pode ser totalmente apreendida e
comunicada por meio de uma lingua particular, como o portugués ou o alemao,
por exemplo; de pensar que quando descrevemos uma fotografia tudo o que
colocamos em palavras € quase como se fosse, ou €, supostamente, de fato, a
propria coisa que se mostrou a nés, que nada escapa. Confunde-se, portanto, a
esséncia espiritual da coisa com a lingua através da qual ela é transmitida.

Para Benjamin, ser capaz de diferenciar essas esséncias tradicionalmente
tomadas pela identidade é fundamental para que se consiga fazer qualquer
consideracao tedrica sobre a linguagem.

Ele aponta para outra relacdo com a esséncia espiritual a partir da
apresentacdo de uma forma distinta de se compreender a lingua. Benjamin

afirma que também é possivel considera-la de outro modo, a saber: como
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“‘expressao imediata daquilo que se comunica dentro dela” (BENJAMIN, 2011,
51).

A concepcao de linguagem para a qual Benjamin aponta entende a
comunicacao, portanto, como acao reflexiva. O que comunica engendra e sofre
a acao do comunicar, comunica a si mesmo. Esse que age reflexivamente, o se
da definicdo, € uma esséncia espiritual. A esséncia espiritual age dentro da
lingua. Nao existe comunicacdo de conteudo através da lingua, mas em seu
interior. O processo € interno a linguagem. De certa forma, a esséncia espiritual
de uma coisa existe dentro da lingua, mas nédo se confunde com ela; existe
coexistindo com ela.

Esta comunicacdo reflexiva acontece no ponto em que a esséncia
espiritual é identificavel & esséncia linguistica, ou seja, naquilo que nela ha de
comunicavel. Para entender isso, é preciso saber que para Benjamin a esséncia
espiritual de uma coisa tem ela mesma uma esséncia linguistica. A esséncia
espiritual se identifica a esséncia linguistica naquilo que a possibilita comunicar-
se. Fazendo uso de uma imagem, é como se tivéssemos dois “objetos” — na falta
de um vocébulo mais especifico - dispostos como duas bonecas russas. A maior
€ a esséncia espiritual das coisas, a menor, que fica hecessariamente dentro da
esséncia espiritual, € a esséncia linguistica. O que existe no espaco entre a
esséncia espiritual e a esséncia linguistica ndo se comunica, nao participa da
linguagem. Mas a boneca menor é composta de uma substancia que é idéntica
a de uma coisa externa, na qual ambas estao imersas. Essa coisa externa € a
Sprache. O que nos é mais perceptivel dos trés elementos, a linguagem, é a
manifestacdo mais clara da esséncia linguistica da esséncia espiritual das
coisas. Nao é preciso que nada faca a mediagéo entre os dois elementos, porque
eles estdo de certo modo essencialmente ligados — sdo essencialmente o
mesmo. E por isso que, como afirma Benjamin, “toda linguagem comunica-se a
simesma” (BENJAMIN, 2011, 53). Imersas nessa relacéo, as coisas da natureza
manifestam suas existéncias. Podemos pensar que a manifestacao da existéncia
de uma coisa nunca é totalmente absoluta, mas € sempre absoluta naquilo que

ela tem de manifestavel, ou seja, naquilo que nela é lingua. Tudo é o que é
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possivel ser na lingua, na linguagem. Nao se trata de pensar as coisas em si,
mas de pensar as coisas em suas linguas.

A definicdo segundo a qual “a esséncia linguistica das coisas é sua
linguagem” (Das sprachliche Wesen der Dinge ist ihre Sprache) (BENJAMIN,
2011, 53) tende a reforcar dois importantes aspectos da linguagem
resguardados no duplo sentido que o verbo sein abriga. O ist marca ao mesmo
tempo aquilo que a esséncia é e o lugar em que ela se encontra. Este carater
dubio é explicitado por Benjamin no trecho no qual afirma que

aquilo que é comunicivel em uma esséncia espiritual € aquilo no que
ela se comunica; o que quer dizer que toda lingua se comunica a si
mesma. Ou melhor: toda lingua se comunica em si mesma, ela €, no

sentido mais puro, o meio [Medium] da comunicagdo (BENJAMIN,
2011, 53).

O termo Medium se opde a Mittel, ou seja, a nocao de lingua como meio
instrumental. Sendo Medium a lingua para Benjamin € matéria, ambiente e modo
da comunicacao espiritual. Esta lingua tem duas caracteristicas fundamentais:
ela € magica e infinita. O que constitui sua magia € a imediaticidade que vimos
acima. Sua infinitude, por sua vez, se deve ao fato de que o Unico limitador
daquilo que se comunica na lingua é o que é comunicavel de uma coisa. Nao se
pode medir ou limitar nada comunicado a partir do exterior da lingua, ou seja, ela

é imensuravel, ilimitada, e, portanto, infinita.

3 A linguagem divina e a linguagem dos homens

Todo o dito até agora foi referente a linguagem em geral. A linguagem dos
homens é diferente. O homem se caracteriza por comunicar absolutamente sua
esséncia espiritual. Isso é possivel porque para Benjamin toda sua esséncia
espiritual é linguagem - lingua. Na comunicacdo da esséncia espiritual do
homem comunica-se na lingua a propria lingua. Benjamin dird mais: comunica-

se a pura e simples comunicabilidade:

Nao ha& um conteddo na lingua, ou da linguagem; enquanto
comunicacao a linguagem comunica uma esséncia espiritual, isto &,
uma comunicabilidade pura e simples. (BENJAMIN, 2011, 58)
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A esséncia espiritual do homem e a lingua do homem comunicam-se em
palavras, em nomes - ndo por meio das palavras; comunicam-se nomeando as
outras coisas. Para essa concepc¢ao, a palavra ndo € uma forma de transmitir a
coisa para outro ser humano. A palavra ndo esta imersa em uma relagdo que
acontece entre os homens através da lingua, mas entre o homem e as coisas e
o homem e Deus na linguagem. Por um lado, as coisas comunicam-se aos
homens - basta lembrar que a linguagem é a manifestacdo mais perceptivel a
nés da esséncia linguistica das coisas; por outro lado, diz Benjamin, os homens
se comunicam a Deus.

A referéncia a Deus introduz no texto a dimensdo teoldgica, tdo presente
no pensamento de Benjamin. Em seu artigo sobre “Teologia e Messianismo no
pensamento de Walter Benjamin”, Gagnebin propbée um modo de se interpretar
a figura de Deus no pensamento do filésofo alemé&o. Para ela, dizer Deus é uma
forma de dizer aquilo que é insondavel, indizivel®. Ele se relaciona a tentativa de
descrever o objeto e de, na impossibilidade dessa definicdo, ser obrigado a
inventar novas figuras e novos sentidos para ele. Esta capacidade de reinvencao
produzida pelo indizivel a que Gagnebin se refere €, em Ultima instancia,
exercitar a cada momento aquela que Benjamin acredita ser a funcao
verdadeiramente essencial da linguagem humana: a de nomear.

O conceito de nome pode ser mais bem compreendido a partir da anélise
profana que Benjamin faz do livro do Génesis. Como afirma o filésofo, esta
referéncia ndo tem como finalidade apresentar uma interpretacdo da Biblia ou
afirma-la como verdade revelada. O objetivo € o de elucidar a natureza da
linguagem humana.

De acordo com o Génesis, Deus teria criado as coisas e 0 homem. As
coisas foram criadas por meio da palavra. O homem néo. As descricbes das
criagbes das coisas do mundo comegam sempre enfatizando o carater criativo
da palavra e terminam com uma nomeacao. Observemos, por exemplo, 0s
versiculos 1, 3-5: “Deus disse: Haja luz, e houve luz. Deus viu que a luz era boa,;

e Deus separou a luz e as trevas. Deus chamou a luz “dia”, e as trevas “noite”.

3 Sobre a relacéo entre teologia e religido, c.f.. GAGNEBIN, 1999, 200.
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Houve uma tarde e uma manha: primeiro dia” (BIBLIA, 2016, 33). Na esteira de
Benjamin, vemos no inicio desse trecho a afirmacéo da (oni) poténcia criadora
da linguagem divina. Na criacdo da luz, palavra e nome sdo o mesmo. O nome
luz transforma a poténcia da linguagem em ato. No momento em que iSSo ocorre,
Deus pode conhecer a luz, ver que € boa. Assim, no campo divino, a linguagem,
como nome, se torna sabedoria. Nomear é criar e, em Ultima instancia, saber. O
conhecimento da Criacdo é o conhecimento que acontece na linguagem. Essa
vinculagdo conhecimento-linguagem-criagdo tem em seu fundamento a nocéo
de que o nome e a palavra criadora, que na Criacdo sdo idénticos, sao eles
mesmos puro meio, puro Medium do conhecimento, e ndo meios [Mittel] de
conhecimento; ndo servem para conhecer — sdo antes matéria, ambiente e modo
do conhecer.

Mas isso ndo é tudo. Segundo Benjamin, ao final dos atos criadores
divinos, a nomeacao é também incorporacéo do criado a linguagem. E ao serem
nomeadas que as coisas podem participar da linguagem. A partir disso,
retomando a relacdo entre esséncias linguistica e espiritual, seria talvez possivel
dizer que o ato de nomear € também o ato de instauracdo da esséncia linguistica
das coisas. Nesse caso, a instauracdo da esséncia linguistica seria também a
instauracao da cognoscibilidade das coisas.

Diferentemente de como aconteceu com os outros seres do mundo, a
criacdo do homem néo se deu pela linguagem. Ele ndo é nomeado por Deus,
mas € criado a sua imagem e semelhanca. Deus atrela homem e linguagem
atribuindo a sua criatura a capacidade de nomear, ou seja, de criar, saber, e de
fazer com que as coisas do mundo participem da linguagem. A imagem de Deus
sera também dotada de uma linguagem que é imagem da linguagem divina.
Nesse sentido, diz Benjamin, a afirmacado de que a esséncia espiritual do homem
€ a linguagem significa dizer que a esséncia espiritual do homem €&, em Ultima
instancia, a linguagem da Criacdo. Isso implica dizer que sua esséncia espiritual
se relaciona diretamente com a Criacdo e com o conhecimento que se faz na
instauracao da palavra criadora que é nome.

Se pensarmos ha critica que Benjamin faz a experiéncia kantiana e a
critica de Hamman, chama a atencéo o fato de que o nome esté atrelado a um
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tipo de conhecimento que parece acontecer nhum momento imediatamente
anterior a separacao entre 0s aspectos sensiveis e intelectuais da linguagem.
Ele é talvez o instante que permite a experiéncia da experiéncia ampliada
buscada por Benjamin, se impde antes que o corte kantiano comece a operar
(como serad possivel dizer adiante, antes da queda). Se aceitarmos isso, 0
momento por exceléncia da experiéncia ampliada seria 0 momento exato de
insercdo do ser na linguagem, ou seja, ela aconteceria sempre no primeiro
instante do primeiro contato que temos com o ser, antes de comegarmos a impor
sobre ele nossos mecanismos dedutivos ou indutivos de classificagéo a fim de
gue possamos organiza-lo logicamente como tendemos a fazer com todo objeto
a ser conhecido.

A condicdo de possibilidade dessa experiéncia ampliada é a aproximacéao
da palavra humana da palavra divina, ou, em termos benjaminianos, da pura
palavra, da palavra a que ndo corresponde previamente henhum conhecimento
e em que a lingua ndo se torna conhecimento, mas é o lugar em que o
conhecimento acontece. O momento em que é proferida a pura palavra é o
instante em que algo é absolutamente igual a si mesmo e absolutamente
diferente de tudo o que ha, o momento do encontro da alteridade com a
identidade absolutas.

Para Benjamin, o lugar em que homem estaria mais proximo da pura
palavra seria no nome proprio: “0 nome préprio € palavra de Deus em sons
humanos” (BENJAMIN, 2011, 63), afirma. O momento de nomeacdo de uma
crianca, assim como o momento em que Adao nomeou a mulher Eva é o
momento em que nomeamos algo até entdo totalmente desconhecido. Nesse
sentido, o nome proprio sugere uma inversdo da afirmativa de Benjamin,
segundo a qual “Deus tornou as coisas cognosciveis ao lhes dar nomes. Mas o
homem s6 nomeia as coisas na medida que as conhece” (BENJAMIN, 2011, 61).

A aproximacao acontece também em outro aspecto. O nome proprio ndo
€ soO instauracado da esséncia linguistica, mas ele também insere as coisas no
ambito divino. Ao homearmos uma crianga, fazemos com que esse ser, gerado
a partir do proprio homem, seja inserido no ambito da criagdo divina pela
linguagem.
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Por outro lado, o lugar em que o nome estaria mais distante do carater
divino seria no nome comum, na palavra humana com menor grau de divindade.
Como visto no inicio, tudo o que existe se comunica na linguagem, na sua lingua.
E na palavra humana que nos relacionariamos com a linguagem das coisas. Este
pressuposto é a base para Benjamin fazer uma dupla critica a dois modos de
compreender a palavra humana. Primeiro, ele afasta um aspecto caracteristico
do que chama de concepcédo burguesa da linguagem, a saber: considerar a
linguagem como um sistema de palavras que sao signos e que se relacionam
com as coisas de um modo totalmente arbitrario. E curioso notar que a
concepcao burguesa se identifica com o0 modo como a teoria do conhecimento
tradicional se relaciona com a linguagem. E exatamente como sistema de
palavras arbitrarias que carregam o significado, a informacao, que as pesquisas
de base matematico-cientifico percebem a linguagem. Ao denomina-las
concepcao burguesa, Benjamin vincula por meio da linguagem, a teoria
tradicional do conhecimento com um modo de organizacao social: a linguagem
burguesa é possivel dizer, serve ao modo de conhecimento que serve a
burguesia. Depois de falar da linguagem burguesa, ele afasta também aquilo que
chama de concepcdo mistica da linguagem, para a qual as coisas estéo
essencialmente ligadas a palavra.

A concepcéo benjaminiana considera que a palavra do homem, como
nome comum, acontece a partir do comunicar-se das coisas ao homem em suas
linguagens mudas. Na natureza, tudo o que foi criado, ou seja, todos os seres,
mantém entre eles uma relacdo de correspondéncia. Isto quer dizer que tudo
nela se responde. O homem olha para as coisas, as coisas respondem ao olhar
humano, o homem corresponde. Imaginemos uma flor antes de ser flor. Esse
olhar é como se, estando no mundo, percebéssemos e contemplassemos o ser
flor da flor sem que ela fosse ainda flor - uma certa “floridade”. Existia algo,
apenas coisa existente, concreta, que em sua lingua muda irradiava a palavra
divina. Na linguagem magica da natureza, o inominado percebido se comunicava
a nos como se comunicava a tudo o que existia. Eis que um dia,
metamorfoseamos em nossa lingua, no som das palavras, aquilo que se
comunicava na mudez da coisa criada. Para Benjamin, metamorfosear &
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traduzir. Esta afirmacao passa a fazer mais sentido quando consideramos que
para ele, ha varios tipos de linguas que ele classifica em superiores e inferiores.
Isso significa dizer que ha linguas mais proximas a da Criacédo e mais afastadas,
gue se diferenciariam por serem meios, ambientes, mais ou menos densos em
gque a comunicagcdo acontece. Nesse contexto, traduzir seria transformar

densidades. Nas palavras de Benjamin,

a traducédo é a passagem de uma lingua para a outra por uma série
continua de metamorfoses. Séries continuas de metamorfoses, e ndo
regibes abstratas de igualdade e de similitude, é isso que a traducéo
percorre (BENJAMIN, 2011, 64).

Um dia, traduzimos, portanto, o que se comunicava no nome flor. E no
nomear flor, a flor foi conhecida. Este conhecimento no nome é o conhecimento
daquilo que se deu em um instante, no instante mesmo da nomeacéao. Ele &
antes de tudo um conhecimento do particular que se apresenta para os homens
no nome; talvez seja possivel dizer, um conhecimento estético, retomando o
sentido mais original da palavra aisthésis, um conhecimento fundamentalmente
sensivel que se faz a partir do encontro com o ser na linguagem em que ele se
comunica, sem mediacéao.

A tarefa que Deus atribuira aos homens teria sido, segundo Benjamin,
exatamente a de chegar ao ultimo estagio do processo de nomeacado: apos
traduzir o mudo em sonoro, fazer com que o nomeado se tornasse cognoscivel
no nome. A nomeacao adamica era capaz de fazer isso. Mas nos distanciamos
dessa capacidade assim que, no episodio do pecado original, Adao conheceu o
mal e o bem. A queda a que este episodio se refere é para Benjamin a queda da
linguagem adamica, do conhecimento nominal. Quando o homem (ish) e a
mulher (isha) comem o fruto que Ihes permite conhecer o que € bom e mau, eles
deixam o conhecimento imediato. Instaura-se uma nova forma de conhecer, cujo
ponto de partida ndo sdo mais as coisas na linguagem, mas que esta no exterior
das coisas, no exterior da linguagem. O nome é convertido em um segundo tipo
de palavra humana, aquele com o que se relaciona a concepgéo burguesa da
linguagem, que transforma a linguagem em meio.

A leitura que Benjamin faz da queda explicita a configuracédo de um quadro
em que se apresentam duas linguagens: a pura (reine Sprache) e a humana. A

relacdo que estas linguagens mantém entre si é condi¢do de possibilidade para
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a propria nocéo de pureza. Esta dimenséo relacional do conceito benjaminiano
de pureza (Reinheit) sera explicitada por Benjamin apenas alguns anos mais
tarde. Ela é apresentada por Agamben em seu trabalho sobre o estado de
excecao para esclarecer o conceito de pura violéncia (reine Gewalt) presente no
ensaio “Para uma critica da violéncia”, publicado em 1921. O pensador italiano
se refere a um trecho de uma carta do filésofo alemé&o a Ernst Shoen escrita em

1919, que diz o seguinte:

E um erro pressupor, em algum lugar, uma pureza que consiste em si
mesma e que deve ser preservada [...]. A pureza de um ser nunca é
incondicionada e absoluta, € sempre subordinada a uma condicao.
Esta condicéo é diferente segundo o ser de cuja pureza se trata; mas
nunca reside no préprio ser. E, outros termos, a pureza de todo ser
(finito) nao depende do proprio ser [...]. Para a natureza, a condi¢éo de
sua pureza que se situa fora dela é a linguagem humana. (AGAMBEN,
2008, 94)

No quadro que se estabelece, a lingua pura esta atrelada a dimenséo
divina da linguagem, ou, em termos profanos, ao conhecimento que se faz na
relacdo imediata com o ser. O surgimento da linguagem humana entendida no
sentido burgués néo implica o desaparecimento da lingua pura, ou melhor, da
possibilidade daquele tipo de conhecimento. Implica seu esquecimento. Mesmo
que nao nos lembremos dela, ainda seriamos capazes de nos relacionar com a
linguagem pura no nome proéprio. Nele, vemos a possibilidade da nomeacao
adamica. O que acontece € que, em geral, opera-se pela linguagem da palavra

humana, definida por Benjamin como a palavra em que

0 home ndo vivia mais intacto, aquela palavra que abandonou a lingua
gue nomeia, a lingua que conhece, pode-se dizer: abandonou sua
propria magia imanente para reivindicar expressamente seu carater
magico, de certo modo, a partir do exterior. A palavra deve comunicar
alguma coisa (afora si mesma). (BENJAMIN, 2011, 67)

Um dos significados da queda é exatamente o surgimento do signo tal
como Benjamin o entende, ou seja, como algo que esta fora do processo de
correspondéncia na linguagem das coisas da natureza. Podemos apontar duas
consequéncias deste surgimento. Uma delas, colocada pelo préprio Benjamin,
esta na tese de que, sem a base una da linguagem pura, é gerada a condi¢cédo
de possibilidade para o surgimento da pluralidade das linguas particulares. A
segunda esta no fato de que o préprio homem, ao se retirar dessa relacéo dos

seres na linguagem, se desvincula da natureza. Ele se torna sujeito e ela, objeto.

Doutoranda em Teoria da Literatura no Programa de Pés-Graduacao em Letras da UERJ,
mestre em Filosofia (PFI-UFF), bacharel em Filosofia (UFF) e em Letras (UERJ). Bolsista
CNPq. Brasileira, reside no Rio de Janeiro. E-mail: naiara.barrozo@gmail.com

147


mailto:naiara.barrozo@gmail.com

Cadernos Walter Benjamin 23

Esse corte, que alude de certo modo a emergéncia do sujeito moderno, do
pesquisador cientifico, que se relaciona com a natureza como um conjunto de
objetos a ser dominado por meio de um método eficiente, faz com que a mudez
comunicante da natureza dé lugar & mudez efetiva.

Benjamin aponta para um lugar em que a natureza ainda é ouvida. Esse
lugar € a arte. Para ele, as formas artisticas estdo situadas em um lugar
intermediéario. Elas estdo entre a capacidade de ouvir e corresponder o ser e
aquilo que é linguagem humana. Por isso, para compreendé-la é preciso
considerar a doutrina dos signos. A relagéo entre a linguagem humana e o signo
seria fundamental, motivo pelo que néo é possivel fazer filosofia da linguagem
sem considera-la. De qualquer modo, ela € o lugar em que a relacao original
existente entre 0 homem e a linguagem das coisas € ainda visivel. Segundo
afirma, o fundamento da poesia seria a linguagem dos nomes, e a escultura, a
pintura teriam relagao intrinseca com a linguagem das coisas, “linguas préprias
do material”.

No final da critica e da depuracéo do conceito de linguagem empreendido
por Benjamin, portanto, chegamos a arte e ao nome proprio — fundamentalmente
palavra adamica — como os lugares em que € possivel vislumbrar elementos que
permitem o engendramento de um tipo de conhecimento que € vinculado a um
tipo de experiéncia ndo-cientifica, uma experiéncia irrestrita. Estes elementos
sdao frutos de uma revinculacdo do homem com aquilo que nele ha de divino, em
outras palavras, da reestruturacdo de uma dimensdo expressiva, nhao-
comunicativa, do falar humano, com o qual o homem resgata a possibilidade de

uma relacdo ao mesmo tempo sensivel e intelectual com o ser.

3 O tratado ou a forma filos6fica do saber estético e da apresentagédo da
verdade

No Prefacio epistemo-critico ao Origem do Drama Barroco Alemao,
Benjamin ird impor como sendo a tarefa do filosofo a restauragédo do carater
nomeador da palavra. Desse modo, o filosofo deve ser aquele capaz de se
relacionar com os seres nao apenas de modo intelectual, como faz Descartes.
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Se ele quer conhecer, ele deve participar de uma relagdo ao mesmo tempo
sensivel e intelectual com os objetos. Mais do que isso, ele deve ser capaz de
fazer uso da palavra como algo que ndo comunica, mas que apresenta aquilo
que se mostra ao sujeito no momento em que se mostra do modo como se
mostra, que ndo se deixa fixar como uma informacéo que serve de conteldo a
um signo comunicativo. Isso que se mostra e que ndo pode ser dito, 0 Ser que
se apresenta materialmente em um instante e que néo se presta a definicdo € o
Ser da verdade. Restaurar o carater nomeador da palavra é restaurar a
capacidade de a palavra, de a linguagem, dizer o indefinivel. Esta tarefa,
contudo, s6 podera ser empreendida por meio da assuncao e execucao de uma
segunda tarefa: a filosofia deve assumir-se como apresentacao (Darstellung) da
verdade e nao, apenas, como representacdo (Vorstellung) de algo que foi
apreendido e fixado intelectualmente como uma ideia.

Segundo Jeanne Marie Gagnebin, em seu texto “Do conceito
de Darstellung em Walter Benjamin ou verdade e beleza”, a nogao de exposicéo
ou apresentacdo (Darstellung) diz respeito ao ato de acolher elementos
oferecidos pelo objeto no pensar. Ele nada tem a ver com o ato de posi¢céo de
um sujeito sobre um objeto reduzido. A nocéo de exposicdo da verdade responde
a uma busca de Benjamin por resguardar uma dimensédo da escrita e do
pensamento filoséficos que foram deixados de lado pela filosofia moderna.
Considerando o contexto geral da teoria do conhecimento, ele acredita que é
preciso lembrar a filosofia que ela ndo se restringe a um pensamento que se
configura como fundamento cientifico, especificamente como algo que deve
apenas mediar e tornar possivel um tipo especifico de conhecimento. De certa
forma, é uma maneira de buscar um modo de relacdo com a filosofia na qual ela
se justifiqgue por si, e ndo tenha sua existéncia justificada em fungéo de outra
atividade. Esta necessidade é explicitada em um trecho inicial do Prefacio, em
que Benjamin diz que

se a filosofia quiser permanecer fiel a lei de sua forma, ndo como
orientacdo mediadora para o conhecer, mas como exposicdo da
verdade, entdo deve-se atribuir peso ao exercicio desta sua forma, e
ndo a sua antecipacao dentro do sistema . (BENJAMIN, 1984, 50)

A filosofia tomada como meio para o conhecimento cientifico, entendida

como 0 pensamento more geometrico, deixa de lado a esfera da verdade visada
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pela linguagem. Até porque ela se relaciona com a palavra humana, com os
signos, com aquilo que existe de dizivel em um Ser e que, dessa forma, é
passivel de ser fixado conceitualmente e apreendido pelo intelecto. A
capacidade de lidar com o indizivel s6 é possibilitada pelo exercicio (Ubung) da
exposicdo. O conceito de Ubung pode ser tomado aqui como uma possivel
traducdo da palavra grega askesis, ascese, seguindo a esteira daquilo que
Foucault afirma em um trecho da Historia da sexualidade. Ele une as noc¢des de
ensaio, desenvolvida por Adorno, e de exercicio, a que Benjamin faz referéncia.

No fragmento, que é inclusive citado por Gagnebin, o filésofo francés afirma que

0 ensaio — que deve ser compreendido como uma prova modificadora
de si mesmo no jogo da verdade e ndo como uma apropriacdo
simplificadora de outrem para fins de comunicacdo — é o corpo vivo
da filosofia, pelo menos se esta ainda for hoje o que era outrora, isto &,
uma "ascese", um exercicio de si do pensar. (FOUCAULT, 1984, 15
apud GAGNEBIN, 2005, 187)

E na forma do tratado medieval que este exercicio ira se fazer para
Benjamin. O pensamento que se expde na forma do tratado € um pensamento
que nao reconhece o método como um caminho reto, mas como desvio. Nas

palavras do fil6sofo aleméo,

método € desvio (Umweg) . Exposicdo como desvio — eis entdo o
carater metédico do tratado. Renudncia ao curso ininterrupto da
intencdo é sua primeira caracteristica. Incansavelmente o pensamento
comeca sempre de novo, minuciosamente ele retorna a coisa mesma.
(BENJAMIN, 1984, 50)*

No artigo supracitado, Gagnebin chama a atencdo para o fato de que a
palavra alema utilizada por Benjamin, Umweg, promove um desvio da palavra
grega methodos. Este desvio relaciona-se especificamente com o vinculo que,
no contexto da teoria do conhecimento, o método mantém com a nocao de
caminho (Weg) reto, direcdo certa que deve ser seguida para encontrar a
verdade. A comentadora nota que aqui este desvio constitui uma dupla rendncia.
Benjamin indica abdicar do caminho reto e seguro como era o caminho
postulado, por exemplo, por Descartes, colocando no lugar dele a errancia.

Neste sentido, ele abdica dos pressupostos metodologicos, das regras pré-

4 Optei por seguir a traducdo proposta por Jeanne Marie Gagnebin no artigo “Do conceito
de Darstellung em Walter Benjamin ou verdade e beleza”. (GAGNEBIN, 2005).
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existentes a pesquisa, que conferem seguranga ao caminho. Mas a isso se liga
ainda outra renuncia: o método como desvio abdica também do “curso
ininterrupto da intengao”, ele renuncia a vontade subjetiva do pesquisador, o que
em Ultima instancia € o mesmo que dizer que ele renuncia a autoridade do
sujeito. Ele faz isso em proveito de um recomeco incansavel do pensamento, de
um “incessante tomar félego”, diz Gagnebin, em redor da coisa mesma. A coisa
mesma se apresenta aqui como o centro ordenador e inacessivel do pensar e
do dizer. Essa coisa mesma corresponde, por exemplo, ao ser que se apresenta
ao homem e que ele ird denominar flor. Ele o faz assim porque naquele momento
em que ele se encontrou com o ser, 0 ser se apresentou a ele por meio de
determinados elementos que se configuraram e que o homem percebeu como a
“floridade”. Mas esses elementos que se mostraram ndo sdo os Unicos que
constituem esta coisa, ha outros que podem se mostrar em outro momento de
encontro, e que levardo o homem a ter uma nova percepcao do objeto. O fato de
esta coisa mesma em sua totalidade sempre escapar € aquilo que ird fazer com
que a enunciacao filoséfica sempre esteja ordenada em redor deste centro.
Assim, o objeto ird impulsionar sempre ao mesmo tempo a linguagem e o
pensamento. Gagnebin oferece dois modos de se compreender esta figura que
atua por meio de sua auséncia. Ela pode ser compreendida tanto se partimos da
teologia negativa como se partirmos da nocéo de que a linguagem fundamenta-
se em um centro indizivel, de que ela é dotada de uma imanéncia radical que se
furta a expressdo. Nesta imanéncia mora a verdade. Se a exposicao tem um
método, este método deve expor esta capacidade furtiva que a constitui.

Para expor o que se furta, o tratado recorre a algumas estratégias
especificas, que devem constituir o estilo filosofico: em contraste com a
linearidade da cadeia de dedugdes cartesiana, a estrutura do texto do tratado
deve ser intermitente. Ele deve ser interrompido a todo instante pelo pensador.
Além disso, seus motivos devem sempre ser repetidos, ele nunca deve achar
que o tematizado uma s6 vez foi capaz de dar conta do exposto, porque iSso
seria assumir que o exposto € dizivel, é capturavel em sua totalidade. Seria
assumir, podemos dizer, o modo de relagéo da linguagem comunicativa de que
Benjamin quer se afastar. O tratado deve também incluir em sua estrutura
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citagbes. De acordo Luciano Gatti, em Constelacdes: critica e verdade em

Benjamin e Adorno, no pensamento de Benjamin, citacdo é

referéncia a preexisténcia dos elementos na situacdo anterior, critica
da ordenacdo dessa situacdo anterior pela interrupcdo que a
desmonta, e passagem para uma nova organizagdo que mantém o
arranjo anterior como arranjo estranhado (GATTI, 2009, 168).

Ela também se refere a insuficiéncia da linguagem como modo de
apresentacao totalizante da verdade, chamando a atencdo para a verdade
constitutiva dos préprios trechos citados. Sempre que uma citacdo é feita, a
verdade do trecho se reapresenta renovada pelo encontro com os elementos do
novo contexto.

Esta dindmica de renovacdo é a dinamica mesma do apresentar. O
movimento préprio que ele constitui pode ser mais bem entendido se nos

ativermos ao conceito de origem.

4 O procedimento de exposi¢cdo da verdade como movimento originario,

abertura e transformacao

No texto “Origem, Original, Tradugédo”, Jeanne Marie Gagnebin se
propde a definir a no¢ao de origem (Ursprung) contida no pensamento de Walter
Benjamin. Para isto, afirma, € imprescindivel partir de uma relacdo com o tempo
gue nao queira apreendé-lo em uma cronologia. Mas como se caracteriza esta
nocéo de tempo? Com que tipo de pesquisa ela se relaciona?

Para Benjamin, a origem € a base de uma pesquisa cientifica, em
especial de uma historiografia, que ndo pressupde uma causalidade linear e
exterior aos eventos. Trata-se do que ele chamara nas teses “Sobre o conceito
de histéria” de histéria filoséfica e histéria materialista. A perspectiva que
impulsiona esta nocao fundamenta-se na concepgao de que “o tempo esta no
objeto” (GAGNEBIN, 2009, 11) Se tomarmos como objeto de investigacdo um
texto literario, por exemplo, o pressuposto é o de que a histdria e a temporalidade
estdo condensadas nele — 0 mesmo vale para se pensar em uma nocao filosoéfica
qualquer. O objeto € o lugar onde se encontram sua pré e sua pos-historia. Mais
do que isso, 0 objeto com o qual o pesquisador se relaciona se apresentara como

o lugar em que o presente do pesquisador encontrard um ponto do presente que
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em algum momento do passado foi resguardado no objeto, um ponto do tempo
que ficou imével®. Este ponto do presente pode ser entendido como o instante
em que determinada concepcéao do objeto foi fixada como “a” concepgéo, o modo
de entendé-lo e de percebé-lo. Por isso, qualquer relacdo com o passado deve
necessariamente partir do encontro com o objeto; os acontecimentos do passado
s6 podem ser reencontrados por meio dele. O olhar que busca a origem deve
voltar-se ou para a obra de arte ou para o evento historico a ser analisado.

Esta visdo centrada no interior do objeto estaria ligada a um dos trés
modelos epistemoldgicos a que 0 autor recorreu para pensar uma teoria
alternativa a historia mecanicista, e que fundamenta sua teoria da origem: o da
historia naturalis. Este modelo corresponde a um pensamento classico sobre a
lei interna dos organismos vivos, desenvolvido com base na coleta de
informagdes, seguida da separagdo e exposicdo dos elementos destes
organismos, sem nenhuma pretenséo de relaciona-los a partir de uma légica
cronoldgica ou de alguma outra que tivesse como pressuposto uma causalidade
externa. Os objetos s&o os organismos vivos da filosofia de Benjamin, para a
qual sua lei interna imp&e-se, devendo reger, inclusive, o método a partir do qual
eles serdo investigados.

Segundo Gagnebin, a historia naturalis € apenas um dos trés pilares que
servem de modelo epistemoldgico a no¢ado de origem. Mas ainda com relacédo a
esse elemento, ndo se pode deixar de mencionar a influéncia goetheana. Vale
citar aqui um trecho do livro das passagens retomado pela comentadora em que

Benjamin afirma a influéncia do escritor no desenvolvimento dessa concepcéao:

Estudando a exposi¢cdo de Simmel do conceito de verdade de Goethe,
ficou bem claro para mim que meu conceito de origem no livro sobre o
Trauerspiel € uma transposicado precisa e rigorosa deste principio
goethiano do ambito da natureza para o da histéria. Origem — é o
conceito de fenémeno originario [Urph&dnomen] extraido do contexto
pagdo da natureza e levado para a concepcao judaica de historia.
(BENJAMIN, apud GAGNEBIN, 2009, 12)

Ha outros dois pilares que sustentam a no¢ao de origem que ndo podem

ser ignorados. Um deles € a teologia judaica. Deste modelo proviria 0 espirito

5 C.f. Tese XIV de “Sobre o conceito de historia”. In: LOWY, Michael. Walter Benjamin: aviso

de incéndio. Uma leitura das teses “Sobre o conceito de histéria”. Sdo Paulo: Boitempo, 2010,
119.
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messianico da filosofia do pensador, a “grande esperancga religiosa e histérica
afirmada na Historia do Exilio e da Redencédo” (GAGNEBIN, 2009, 12). Este
modelo seria um dos fundamentos para o projeto filoséfico restaurativo de
Benjamin, direcionado para a reconstru¢do de uma totalidade perdida. A partir
destes dois primeiros fundamentos, a autora define a origem como algo
constituido de um aspecto estrutural, pois ela é a lei interna de um objeto
monadoldgico, e outro conceitual, pois ela mesma é um conceito que torna
possivel a salvacdo. Este espirito redentor esta presente também no terceiro
modelo adotado por Benjamin: o da filosofia platbnica. Trata-se mais
precisamente da doutrina platbnica das ideias, “uma das mais profundas
intuicbes da filosofia original” (GAGNEBIN, 2009, 12)- A ideia é entendida por
Benjamin como um modo de configuracdo dos elementos do objeto que
apresenta uma verdade possivel, e a rememoracdo, nesse contexto, como o
meio de se alcancar uma totalidade fundadora que foi perdida.

Benjamin é bastante enfatico em dois pontos que definem sua nocéo de
ideia. O primeiro esta no fato de que as ideias ndo sdo dadas no mundo dos
fenbmenos, o segundo na noc¢do de que elas também nédo fazem parte de um
mundo que pode ser descrito pela intuicao intelectual, como € o caso das ideias
cartesianas®. Os conceitos de intuicdo e de ideia sdo negados porque eles
pressupdem a existéncia de uma intencdo prévia no processo de busca da
verdade. Se pensarmos a intengcdo de um modo amplo, tomando como exemplo
a teoria do conhecimento cartesiana, teremos o fato de que ela é desenvolvida
em funcé@o de um objetivo final bastante especifico: a reformulacéo da filosofia
para a possibilidade de afirmacéo do conhecimento cientifico. O conhecimento
cientifico se apresenta como fundamento intencional de toda investigacéo
irmanada ao pensamento cartesiano, e, em Uultima instancia, ao pensamento
representativo. Descartes determina o objeto, a concepcéo de verdade e o modo
de proceder tendo em vista seu interesse de alcancar um determinado fim.

Pensada de um modo especifico, a intencdo é a intencdo especifica do sujeito

6 Sobre este segundo ponto, Benjamin afirma: “A esséncia das ideias ndo pode ser pensada
como objeto de nenhum tipo de intuicdo, nem mesmo da intelectual”’. C.f. BENJAMIN, Walter.
Origem do Drama Barroco Aleméao. Sao Paulo: Brasiliense, 1984, 58.
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quando se debruca sobre um objeto. Ela é a intengdo exposta em um projeto
previamente apresentado de uma pesquisa que determina de antemdo o
caminho que o pesquisador ird seguir na busca da verdade. Contudo, para
Benjamin, uma investigagdo que pressuponha uma inten¢cdo nunca alcancara a
verdade. Isso porque a verdade nao se deixa determinar previamente por
nenhuma empiria, ela é entendida, ao contrario, como uma forca que determina
a empiria. Essa forca, por sua vez, ndo é dotada de qualquer atributo
fenoménico. Benjamin afirma que a verdade se apresenta no nome. A forca que
a constitui apresenta-se linguisticamente. E este conceito de nome também que,
segundo Benjamin, permite entender o mundo das ideias. As ideias sdo dadas
na percepcdo primordial, anterior a fixacdo do sentido do objeto em signo,
vinculada a capacidade nomeadora das palavras. “As ideias se dao, de forma
nao-intencional, no ato nomeador, e tém de ser renovadas” (BENJAMIN, 1984,
59). Neste sentido, a no¢ao de ideia agrega o fundamento platénico da nocéo de
origem com o fundamento teoldgico, que também esta presente na nocao de
nomeacao adamica a que se remete.

A presenca dupla da soteriologia no triplo fundamento apresentado por
Gagnebin, inserida por meio da teologia judaica e da filosofia platbnica, poderia
levar o leitor a estabelecer uma aproximacdo da concepcdo de origem
benjaminiana com um dos postulados em que se sustenta a no¢gdo metafisica de
origem. Esta nocdo se define como o lugar onde esta resguardada a ordem
eterna que precede a historia, o lugar da esséncia da coisa, despida de todo
acidente, de tudo o que constituiria qualquer mobilidade aparente. Entretanto,
basta lembrar a oposi¢cédo entre génese e origem para que esta aproximacao se
mostre impossivel. Considera-la deste modo seria ignorar o fato de a origem se
opor exatamente a uma concepc¢do de histéria que tem como base o tempo
cronoldgico: a origem ndo esta na cronologia, ndo € um comeco na linha do
tempo. Ela exige o encontro com a historia no objeto. A rememoracgéo, segundo
Gagnebin, a dnica forma pela qual pode haver a redencdo dos fenbmenos,
pressupde o encontro com um instante do passado que sO se apresenta por meio

de um objeto, por estar contido nele:

N&o existem, portanto, reencontros imediatos com o passado, como se
este pudesse voltar no seu frescor primeiro, como se a lembranca
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pudesse agarrar uma substancia, mas ha um processo meditativo e
reflexivo, um cuidado de fidelidade teolégica e/ou politica a uma
promessa de realizacdo sempre ameacada, pois passada no duplo
sentido de vergangen (passado/desaparecido). (GAGNEBIN, 2009, 14)

O carater da salvacdo como promessa que nunca se cumpre talvez se
mostre melhor no desdobramento de uma das definicbes que a autora da a
nocao de origem: ela é um salto. Esta definicdo, por sua vez, pode ser mais bem
observada se langarmos o olhar ao processo de rememoracéo e ao modo como
a totalizacado mostra-se irrealizavel no momento em que se realiza.

O processo de rememoracao consiste na busca no objeto por aquilo que
nele serve de testemunho a uma configuracdo ideal. Esta procura pode ser
observada a partir tanto da pesquisa da filosofia da histéria quanto da critica de
arte propostas por Benjamin ao longo de sua obra. Ela é a tarefa de quem
reconhece a necessidade do conhecimento estético. Em ambas as praticas, o
pesquisador reconhece a necessidade do encontro com a materialidade do
objeto. No caso da obra de arte, o critico considera a realidade interna da obra
que pretende criticar, atentando para aquilo que constitui a singularidade do
fenbmeno, ou seja, para caracteristicas singulares que aparecem como seus
elementos extremos que escapam a qualquer tentativa de classificagdo. Isso é
explicito, por exemplo, no caso de toda a obra de arte que funda um género
novo. Se comparada as obras conhecidas, ela é pura alteridade, ndo se encaixa
em qualquer classificacédo e por isso engendra a necessidade do novo. Segundo
Gagnebin, nestes elementos extremos estdo os indicios de outra configuracéo
ideal. Mas o estabelecimento desta configuracdo s6 sera possivel por meio dos
conceitos, que quebram o fendmeno, dissecando seus elementos.

Nao se trata de usar o conceito a fim de configurar uma nova estrutura
rigida que se pretenda morada final da verdade. No contexto do prefacio
epistemo-critico, inclusive, o conceito ndo € a rede que ajuda o pensamento
cientifico da filosofia a reter a verdade, tomar posse dela, conhecé-la, apos
seguir a coeréncia indutiva ou dedutiva de um sistema sem lacunas. Para
Benjamin, a doutrina platénica das ideias é o lugar no qual podemos ver que “o
conhecimento ndo coincide com a verdade” (BENJAMIN, 1984, 52), antes “a
verdade € uma esséncia ndo-intencional formada por ideias’(BENJAMIN, 1984,

58). A tarefa da filosofia — assim como as tarefas da critica e da historia
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filoséficas — comeca ao reconhecer que ndo € possivel alcanca-la, mas apenas
busca-la, procurando perceber na constituicdo empirica do objeto sinais de uma
nova configuracdo ideal. Essa configuracdo € o que permite a verdade se
apresentar. Apenas o engendramento da nova forma torna possivel alguma
reapresentacdo. Esse é o Unico modo de o filésofo aproximar-se da verdade. Por
isso Benjamin afirma que “é caracteristico do texto filosofico confrontar-se,
sempre de novo, com a questdo da apresentacao” (BENJAMIN, 1984,49).
Contudo, como as ideias ndo sao dadas no mundo dos fendmenos, para
a filosofia da apresentacdo os conceitos ndao sao absolutamente dispensaveis.

Elas ndo se relacionam diretamente com o ambito empirico do objeto.

Os fenbmenos nao entram integralmente no reino das ideias em sua
existéncia bruta, empirica, e parcialmente iluséria, mas apenas em
seus elementos, que se salvam. (...) Nessa divisdo, os fendbmenos se
subordinam aos conceitos. Sao eles que dissolvem as coisas em seus
elementos constitutivos. As distin¢gdes conceituais s6 podem escapar a
suspeita de serem uma sofistica destrutiva se visarem a salvagéo dos
fenbmenos nas ideias. (BENJAMIN, 1984, 56)

No projeto filosofico de Benjamin, a conceitualizacdo instaura um duplo
movimento, diz Gagnebin, ela estilhaca o objeto e o reconstréi, a partir da
configuracéo ideal dos elementos. No que concerne a pesquisa historica, este
movimento significa resgatar aquilo que no objeto escapou a ordem estabelecida
pela historiografia tradicional, trazer a tona novos sentidos do fenbmeno, novas
relacbes que até entdo ndo haviam aparecido. Para a critica de arte, o
movimento aponta para o surgimento de cada novo texto literario, por exemplo,
nas interpretagdes imanentes. Para a filosofia, 0 movimento aponta para a

reformulacdo mesma de uma ideia filosofica especifica.

Em cada fenbmeno de origem se determina a forma com a qual uma
ideia se confronta com o mundo historico, até que ela atinja a plenitude
na totalidade de sua histéria.(BENJAMIN, 1984, 69)

Desta maneira, como historiador, o pesquisador quebra, na pesquisa
sobre o evento, a linearidade em que o tempo foi apreendido; como critico, ele
rasga a pele da massa rigida que parecia ser antes o modo de compreensao por
meio do qual uma obra de arte especifica se apresentava. Este rasgar
corresponde em termos praticos, por exemplo, ao questionamento da
interpretacdo candnica de um texto literario pelo surgimento de uma nova
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interpretagdo. Se pensarmos no pesquisador como o filésofo, € possivel
considerar que este movimento corresponde ao movimento de revisdo de um
conceito filosofico ou de uma teoria, que fixou um momento de aparicdo da
verdade que se impds durante algum tempo como modo de compreenséo
candnico de um objeto determinado.

Este salto pode ser entendido como uma explosdo a partir da qual
momentos privilegiados emergem e brilham como estrelas, destoando do
continuum linear e homogéneo. Estes momentos devem configurar-se como
constelacdes, participando de uma totalidade surgida nas conexdes
estabelecidas a partir daquilo que é proprio a cada estrela. Este salto que
possibilita a totalizacdo, diz Gagnebin, € o salto da origem. Mais que isso, ele
a prépria origem:

Trata-se muito mais de designar, com a nocao de Ursprung, saltos e
recortes inovadores que estilhagam a cronologia tranquila da histéria
oficial, interrupcdes que querem também parar este tempo infinito e
indefinido, como relata a anedota dos franco-atiradores (Tese XV), que
destroem os reldgios na noite da Revolugao de Julho: parar o tempo
para permitir ao passado esquecido ou recalcado surgir de novo (ent-
springen, mesmo radical que Ursprung), e ser assim retomado e
resgatado no atual. (GAGNEBIN, 2009, 14)

Como salto, extensivamente, a origem, portanto, pode ser definida
como um movimento de quebra, destruicdo, fragmentacdo, restituicéo,
disperséo, reunido, construcdo, que acontece de dentro para fora; movimento
ascensional e amplificador da coisa. Esta mobilidade promove uma nova
configuracdo dos elementos dos objetos, e o fendbmeno, reconfigurado,

reapresenta-se sempre outro:

O Ursprung nédo é simples restauracdo do idéntico esquecido, mas
igualmente, e de maneira inseparavel, emergéncia do diferente. Esta
estrutura paradoxal é a do instante decisivo, do Kairds. (GAGNEBIN,
2009, 10)

Deste modo, mesmo se a salvagao buscada tivesse como paradigma um
estagio primeiro, a origem instaura a redencdo da totalidade a partir de uma
abertura na histéria, a partir da emergéncia do diferente. Ela nunca leva ao
mesmo, nunca permite o retorno a qualquer estagio de perfeicdo. Nisto consiste
0 que Gagnebin chama de paradoxo essencial da origem de Benjamin, que o

afasta da concepcdo metafisica. Considerando a historia, por exemplo, ela
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instaura sempre uma abertura no tempo, operando no inacabamento tanto do
objeto, que sempre se oferece a restauracdo, quanto da histéria, que, ao ser

rompida, € sempre renovada.

CONCLUSAO

Neste procedimento, tanto no caso de um objeto como evento histdrico,
como no caso de um objeto como obra de arte especifica, ou mesmo no caso de
um conceito, 0 movimento que se promove é o de um salto cortante em uma
homogeneidade. Esta homogeneidade pode ser entendida como a configuracao
fixa de um modo por meio do qual a verdade de um objeto se apresentou um dia.
Ela € o Uunico modo de configuracdo permitida pela linguagem humana. O
instante do corte, da explosao, € o instante em que a verdade mais uma vez
aparece. Ela é o instante em que entra em jogo a dimensdo adamica da
linguagem, no nome. Esta linguagem engendra a abertura porque a abertura é
o modo de materializac&o do indizivel. E o indizivel da apari¢éo da verdade, que,
em Ultima instancia, permite o engendramento de uma nova configuracdo. O
momento do salto €, em termos praticos, 0 momento em que o homem se depara
com aquilo sobre o que ele ainda ndo consegue dizer. A partir da imposi¢cao ao
intelecto daquilo que é percebido, mas que ndo encontra palavras nas quais se
fixar, engendra-se uma ruptura que suspende o sentido comum frente ao que se
impds o indizivel. Provisoriamente o objeto € percebido pelo sujeito como uma
coisa mesma. Uma coisa mesma que mostra sobre si uma verdade que nao
havia sido ainda mostrada. Ao que parece, o fim da abertura sé é possivel com
0 retorno a linguagem humana, com o retorno a uma nova homogeneidade
cognitiva, por assim dizer. Ela seréa feita a partir do momento que o homem for
capaz de fixar algo do que se mostrou em um signo ou em um conjunto de
signos. Mas a verdade nunca podera ser totalmente fixada. Aquilo com o que o
signo se relaciona sera apenas o0 espodlio da verdade apresentada, um
fotograma.

No contexto da teoria do conhecimento, a linguagem burguesa, que opera
por signos, € definida como a linguagem da filosofia da representacao. Isso

significa dizer que a filosofia da representacdo opera essencialmente na

Doutoranda em Teoria da Literatura no Programa de Pés-Graduacao em Letras da UERJ,
mestre em Filosofia (PFI-UFF), bacharel em Filosofia (UFF) e em Letras (UERJ). Bolsista
CNPq. Brasileira, reside no Rio de Janeiro. E-mail: naiara.barrozo@gmail.com

159


mailto:naiara.barrozo@gmail.com

Cadernos Walter Benjamin 23

homogeneidade. Sua estrutura mesma nao permite qualquer quebra no modo
de compreenséo da realidade, no modo de compreensao dos seres. Ela ndo
permite que o ser se diga de um modo distinto daquele que ele se disse algum
dia ao homem.

Por outro lado, a nocdo de apresentacdo da verdade engendra a
possibilidade de um pensamento que permite a producdo de uma abertura no
modo de percepcdo da realidade cotidiana, assim como no modo de
compreensao dos seres que, relacionando-se uns com 0S outros, constroem
esta realidade. Tudo aquilo que se apresenta ao homem na realidade cotidiana,
mesmo que continue sendo materialmente 0 mesmo, a partir do movimento da
origem instaurado pela tentativa de apresentacdo, pode se apresentar a este
pensamento de modo, pelo menos, um pouco diferente. Apresentar € sempre

transformar.
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