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RESUMO

O presente artigo apresenta o tema da violéncia em duas perspectivas
filosoficas: a de Slavoj Zizek e a de Walter Benjamin. Essas duas perspectivas
compartilham a ideia de que a violéncia ndo é apenas um epifendbmeno da
sociedade na modernidade, mas seu elemento estrutural. I1sso significa que,
tanto para Zizek como para Benjamin, a violéncia é o fundamento do direito e do
campo simbdlico que garante a pseudoestabilidade da ordem social. Mas se a
violéncia consiste na esséncia da ordem legal e institucional da sociedade
moderna, entdo é preciso, para hao cair num niilismo profundo, promover uma
diferenca interna a propria ideia de violéncia. Nesse sentido, a violéncia pode se
tornar tanto um sistema de opressao quando articulada com o direito, como pode
ser igualmente um elemento revolucionario, quando pensada como destituicao
dessa mesma ordem a qual ela serve. Nesse caso, a proposta de Zizek e
Benjamin é promover uma critica imanente ao conceito de violéncia
possibilitando, assim, sair do circulo vicioso ao qual esta foi encerrada quando
submetida ao sistema de normas e leis formais que caracterizam o sistema
juridico das sociedades modernas. Para isso, apresentamos primeiramente a
concepcdo de violéncia em Zizek, logo em seguida, a concepcéo de violéncia
em Benjamin, e por fim a leitura de Zizek sobre a andlise benjaminiana de
violéncia.

Palavras-chave: Violéncia. Direito. Modernidade.

ZIZEK AND BENJAMIN: CRITICAL VIEWS ON VIOLENCE
ABSTRACT

This article presents the theme of violence from two philosophical perspectives:
that of Slavoj Zizek and that of Walter Benjamin. These two perspectives share
the idea that violence is not just an epiphenomenon of modernity society, but its
structural element. This means that, for both ZiZzek and Benjamin, violence is the
foundation of law and the symbolic field that guarantees the pseudo stability of
the social order. But if violence is the essence of the legal and institutional order
of modern society, then it is necessary, in order not to fall into deep nihilism, to
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promote an internal difference to the very idea of violence. In this sense, violence
can become both a system of oppression when articulated with the law, and it
can also be a revolutionary element, when thought of as destitution of the same
order that it serves. In this case, the proposal of ZiZzek and Benjamin is to promote
an immanent critique of the concept of violence, thus allowing to leave the vicious
cycle to which it was closed when submitted to the system of formal norms and
laws that characterize the legal system of modern societies. To this end, we first
present Zizek’s conception of violence, then Benjamin's conception of violence,
and finally ZiZek’s reading of Benjamin's analysis of violence.

Keyword: Violence. Law. Modernity.

Introducéo

Sobre A Violéncia

A corrente impetuosa é chamada de violenta
Mas o leito do rio que a contém

Ninguém chama de violento.

A tempestade que faz dobrar as bétulas

E tida como violenta

E a tempestade que faz dobrar

Os dorsos dos operérios ha rua?

Bertolt Brecht

A violéncia é tema relevante do ponto de vista filoséfico, por isso ao longo
da histéria do pensamento foi tantas vezes abordada, e sob diversas
perspectivas. O filésofo esloveno Slavoj Zizek retoma o tema sem deixar de lado
tais perspectivas que a tradicdo construiu. Por isso, também resgata a
compreensao que o filosofo aleméo Walter Benjamin desenvolveu ao longo da
sua filosofia.

Do encontro das obras “Violéncia seis reflexdes laterais” (2014) de Zizek
e “Para uma critica de violéncia” (2011) de Benjamin, podemos extrair
concepcgdes sobre a violéncia que perpassam tanto o problema da ordenacéo
juridica quanto seus aspectos simbodlicos e estruturais. Propomos,

primeiramente, apresentar as perspectivas sobre a violencia para Zizek e
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Benjamin, para, em seguida, compreender o que Zizek apontou como poder

divino para Benjamin.
1 A violéncia para Zizek

A ideologia a partir de uma compreensao néo ingénua fornece a base
sobre a qual a violencia atua. A ideologia com todas as suas contradi¢ces e
dominancias faz a violéncia se transformar em um problema complexo. E para
compreender o que é violéncia, Zizek delineia trés dimensdes principais: a
dimensao simbdlica, a objetiva (sistémica) e a subjetiva, chamando a atencéo
para as multiplas possibilidades e entrelagamentos reciprocos que a violéncia
manifesta.

Nesse sentido, a violéncia simbdlica € abertamente ligada a linguagem e
0 registro que envolve os significantes mestres e os significantes do saber. E
peca imperativa a dindmica contemporéanea, pois se apoia em dispositivos
normativos, midiaticos, burocratico-institucionais, tecnolégicos de controle

ideolégico-politico e culturais. Para Zizek:

A violéncia simbdlica é aquela que esta “encarnada na linguagem e nas
suas formas” e que: (...) esta violéncia ndo esta em acdo apenas nos
casos evidentes — e largamente estudados — de provocagdo e de
relacbes de dominagdo social que as nossas formas de discurso
habituais reproduzem: ha uma forma ainda mais fundamental de
violéncia que pertence a linguagem enquanto tal, a imposicdo a que a
linguagem procede de um certo universo de sentido. (ZIZEK, 2009).

Ja4 a violéncia objetiva ou sistémica € um tipo de violéncia que é
aparentemente menos visivel do que a violéncia simbdlica, mas se apresenta de
maneira contundente nas complexas configuracdes da violéncia. Ela é estrutural,
como um estado de normalidade das coisas, sofreu um processo de
naturalizagédo, entdo € menos percebida, e por isso mesmo, € mais exercida. A
violéncia sistémica consiste, segundo Zizek, “nas consequéncias muitas vezes
catastroficas do funcionamento homogéneo dos nossos sistemas econémico e
politico.” (ZIZEK, 2014).
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Ao articulamos a intricada relacdo que envolve as varias dimensdes da
violéncia, percebemos que a violéncia subjetiva é a mais aparente das formas
de violéncia. “E diretamente visivel, exercida por um agente claramente
identificavel.” (ZIZEK, 2014). Nesse sentido, é apenas resultado do exercicio das
outras duas. A violéncia subjetiva se nota em préticas sociais autoritarias, muitas
vezes agressivas, perpetradas com base em aparelhos disciplinares e
repressivos resultando em terror e no medo na medida que é pautado e ancorado
em motivagdes violentas, assim como em atos doentios. Nessa perspectiva,
Zizek recorre ao conceito poder divino ou como ele chama, de “violéncia divina”,

de Walter Benjamin.

A violéncia divina € um dominio exterior ao poder legal instituido,
de modo a funcionar como um excesso pulsional de vida que se
manifesta na histéria. (...) Portanto, o lugar da violéncia divina é
o0 dos extratos sociais longamente violentados simbdlica,
objetiva e subjetivamente. Enfim, em seu excesso vital, a
violéncia divina — carregada de expectativas de liberdade e de
emancipacdo — rompe a contrapelo da obscenidade de outro
excesso eivado de consequéncias catastréficas, que é o do
poder dominante.” (RECH, 2012).

N&o se pode perder de vista que as formas de violéncia pensadas sao
espelhos do proprio capitalismo, violéncias mudaltiplas que emergem dos
antagonismos sociais que o sistema capitalista cria e aprofunda. O desejo
ingénuo de opor-se a todas as formas de violéncia, da fisica e direta ao
exterminio em massa, do terror a violéncia ideolégica, dos racismos a incitacdo
ao 6dio, ndo vai além da preocupacéao superficial. A despeito da falsa preocupacao

moral, a ideologia cinica persiste

destinos de camadas inteiras da populagdo e por vezes até
mesmo dos paises podem ser decididos pela danca
especulativa do capital, que persegue seu objetivo de
rentabilidade numa beatifica indiferenca ao modo como tais
movimentos afetar&o a realidade social. (ZIZEK, 2014).

O autor esloveno é enfatico ao afirmar que: “A caridade € a mascara
humanitaria que dissimula o rosto da exploragéo econdémica.” (ZIZEK 2014). A
violéncia toca a politica, a biopolitica e a pds-politica, ou seja, uma politica esvaziada
das questbes mais relevantes para a sociedade, restando somente a administracao
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da vida, chegando ao nivel zero da politica. Nesse sentido, a violéncia atua de modo
ainda mais contundente uma vez que a maneira mais rapida de introduzir paixao no
campo politico € mobilizar as pessoas através do medo; medo de criminalidade,
imigracdo, depravacdo, catastrofes, lideranga de uma multiddo. A violéncia se
encontra lado a lado articulada com a lei e o poder, tal qual em Benjamin, Zizek
nao abre mao de investigar o problema da lei, e ndo desconsidera uma espécie
de novidade, para a abordagem de tal probleméatica, contida na concepcao
kantiana da Lei moral (Zizek, 2016).

A lei kantiana! ndo é simplesmente uma férmula vazia que modula um
conteudo empirico, garantindo que esse contedudo encontre os critérios de
adequacdao ética. A forma da Lei € uma espécie de promessa de um contetdo
ausente que nunca esta por vir. (Zizek, 2016). Tal forma n&o é o molde neutro-
universal da pluralidade empirica, mas atesta o fato de uma incerteza persistente
guanto ao contetudo dos nossos atos, nesse sentido que nunca sabemos se 0
conteudo de nossos atos esta de acordo com a Lei ou se agimos por motivacdes
patoldgicas diversas. Isso mobiliza a agéncia superegdica a um insistente dever
de cumprir o dever ético, porém sem uma base positiva do que seria de fato tal
dever. O supereu €, portanto, o vazio da lei aplicado como imperativo categérico,
gue instaura uma culpa incessante sobre o individuo que ndo sabe se sua acéo
é de fato ou ndo uma acéo ética.

A Lei moral exerce, pois, uma pura injuncdo vazia para que cada um
cumpra o seu dever de maneira absoluta e sem reservas. Essa ideia de uma
forma vazia da lei sem contetdo remete a afirmacado da lei como inconsciente,

indicio de um conteldo recalcado. Encontramos tal interdito inconsciente como

1 Segundo Kant: “Mas que lei afinal pode ser esta cuja representagdo, mesmo sem levar em
consideracdo o efeito que dela se espera tem de determinar a vontade para que esta possa
chamar-se absoluta e irrestritamente boa? Visto que privei a vontade de todos os impulsos que
poderiam resultar para ela da observancia de uma lei qualquer, nada mais resta senéo de tal
sorte que eu possa também querer que a minha maxima se torne uma lei universal. Aqui, pois,
€ a mera conformidade a leis em geral (sem se basear em qualquer lei determinada para certas
ac6es) o0 que serve e tem de servir de principio a vontade para que o dever ndo seja de todo um
delirio vao e um conceito quimérico; com isso concorda a razdo humana comum em seu
ajuizamento pratico, tendo sempre diante dos olhos o mencionado principio.”(KANT,
Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes, 2009)

Professora de filosofia da Rede Bésica de Ensino do Estado do Cear4. Doutoranda em
Educacao pela UFC. Mestre em Filosofia pela UECE. Brasileira, residente em Fortaleza-CE.
Email: deborafofano@hotmail.com
Doutor em Filosofia e Sociologia da Educacao UFC. Brasileiro, residente em Fortaleza-Ce.
Email: fernandofaco@hotmail.com
Professor Titular da FACED. Doutor em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de
Campinas. Brasileiro, residente em Fortaleza-CE. Email: hluizrech@gmail.com

184


mailto:deborafofano@hotmail.com
mailto:fernandofaco@hotmail.com
mailto:hluizrech@gmail.com

Cadernos Walter Benjamin 24

o0 Real de uma injuncéo incondicional quando a Lei falha ao se apresentar como
conjunto positivo de normas universais simbolicas. A esse mesmo respeito Zizek
(2008) estabelece a necessidade do afastamento entre a Lei publica e seu
complemento obsceno. Seu complemento obsceno é justamente o vazio da Lei
que se manifesta quando ela procura justificar a si propria. Na busca por
autofundamentacéo, a Lei apresenta-se como pura injuncéo contingente, como
ato arbitrario e tautolégico que age simplesmente por imposi¢éo soberana. E isso
que nos faz confrontar o @mago do que ele chama de paralaxe politico-
ideologica, uma relacdo entre a arbitrariedade politica da lei e sua construcéo
simbdlico-ideoldgica por trds de si. Devemos, portanto, estar atentos para
perceber que estas diversas dimensdes da lei s&o 0 mesmo e Unico contetudo do

proprio edificio legal.

2 A violéncia para Benjamin

Podemos observar que no ensaio de Benjamin, intitulado na traducgao
para portugués de Willi Bolle, Critica da Violéncia - Critica do Poder, texto original
de 1921, o filosofo alem&o demonstra, de principio, a necessidade de ressaltar
a interferéncia do direito em relacdes éticas. Pois se por um lado, o direito natural
busca a legitimidade dos meios pela justica dos fins, o direito positivo busca a
justica dos fins pela legitimidade dos meios. A questdo que se pde a esse
respeito parece Obvia, serdo os meios do poder sempre justos? O problema por
tras dessa questdo é na verdade se a legitimidade leva de fato a justica.

A palavra alema Gewalt possui uma dupla designacéo. Significa tanto
violéncia como poder. Nesse ensaio, Benjamin (1986) analisa essa dupla
significacdo no intento de demonstrar a origem do direto a partir do préprio

espirito da violéncia. Para isso ele retoma no texto a analise de Georges Sorel?

2 A citacdo a seguir retoma a passagem que Benjamin cita Sorel: “Sorel opde a greve geral
politica a greve geral proletaria. Também com relacé@o ao poder existe entre elas uma oposicao.
Para os partidarias da greve geral politica, vale o seguinte: “A base de suas concepgdes € o
fortalecimento do poder do Estado: em suas organizacdes atuais, os politicos (a saber os
socialistas moderados) preparam desde ja a instituicdo de um poder fortemente centralizacdo e
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a respeito do sentido de greve. Para Sorel, a diferenca entre forga e violéncia é
a chave necessaria para dissociar a acdo propriamente revolucionaria de uma
mera manutencao e reproducdo do poder sob o disfarce de revolta. Nesse
sentido, a forgca seria exercida essencialmente em fungdo da manutencao do
poder, ao passo que a violéncia seria utilizada em funcao da destituicao radical
do poder.

O conceito de greve pode ser pensado para ambos os fins. Diante disso,
Sorel diferencia greve geral politica de greve geral proletaria. A greve geral
politica caracteriza-se pela forma de greve dos trabalhadores cujo objetivo &
atuar somente no ambito de reivindicacdes pontuais, parciais, ou mediante
acordos conciliatorios, respeitando os protocolos burocraticos instituidos. Esse
modelo de greve néo visa, no entanto, uma mudanga estrutural do sistema como
um todo. Nesse caso, ainda que tais demandas fossem atendidas, a ordem
instituida daria continuidade a violéncia implicita e sistémica ja embutida no
interior do sistema. Em outras palavras, o poder constituinte continuara se
utilizando da for¢ca na manutencao do poder, ainda que sob um novo rearranjo e
configuracdo de personagens. Nesse sentido, para Sorel, a greve s6 pode
alcancar sua acepcao profunda quando implicar a dissolucéo total do poder, e,

corolario, do Estado. Eis o principio, defendido por ele, da greve proletaria3.

disciplinado, o qual ndo se deixara intimidar pelas criticas da oposi¢éo, sabera impor o silencia e
baixara seus decretos mentirosos”. “A greve geral politica... demonstra como o Estado nao
perdera nada de sua for¢ca, como o poder passa de privilegiados para privilegiados, como as
massas dos produtores mudara de dono” Contra essa greve politica geral (cuja a formula, diga-
se de passagem, parece ser a da revolugao alema passada), a greve geral proletaria se propde,
como Unica tarefa, a aniquilar poder do Estado. Ela “elimina todas as consequéncias ideoldgicas
de qualquer politica social possivel; seus partidarios consideram como burgueses mesmo as
reformas mais populares”. Esse tipo de greve manifesta claramente sua indiferenga quanto ao
ganho material da conquista, com a declaracao de que pretende superar o Estado. (BENJAMIN,
1986)

8 Para finalizar a questdo da greve que Benjamin toma de Sorel, o filosofo alemao afirma:
“Enquanto a primeira forma de parar o trabalho é violenta, uma vez que provoca s6 uma
modificagao exterior das condi¢8es de trabalho, a segunda, enquanto meio puro, é néo violenta.
Pois ela ndo ocorre com a disposicdo de retomar o trabalho, depois de concessdes superficiais
ou de uma ou outra modificacdo das condigoes de trabalho, mas com a resolucéo de trabalho
totalmente transformado, ndo compulsério por parte do Estado, uma subversédo, nao apenas
desencadeada, mas levada a termo por esse tipo de greve. Por isso, o primeiro tipo de greve é
instituinte de direito, o segundo anarquista. (BENJAMIN, 1986)
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Essa andlise permite a Benjamin (1986) dialetizar o termo Gewalt em sua
dupla acepcéo, de poder e violéncia, além de explorar o sentido de poder mitico,
instaurador e mantenedora do direito, e de poder divino, o tipo de poder/violéncia
capaz de romper com a ordem estabelecida, tipo de poder sobre a vida. A
violéncia aplicada na instauracao da ordem néo deixa de atuar na forma de acao
dessa mesma ordem. Isso significa, portanto, que uma forca mitica, que opera
no momento de abertura de um determinado sistema de leis e normas, continua
operante ao longo do processo de aplicagdo desse conjunto de leis e normas.

Nesse caso, os fins, enquanto ideal de justica, ja sdo pré-estabelecidos
como manutencdo dos meios que justificam esses proprios fins. Em outros
termos, segundo Benjamin, no modelo formal do direito moderno, ndo sdo mais
os fins que justificam os meios, mas os proprios meios se autojustificam pela
manutencdo de si através de uma violéncia implicita ao proprio sistema de
normas. Os fins tornam-se ideolégicos na medida em que ocultam a violéncia
gue os mantém. Nesse sentido, ndo ha mais meios e fins justos, mas apenas a
violéncia de manutencdo da ordem que cria seus proprios fins com o fim de
justificar a si prépria. O poder mitico no sentido de que tudo ja esta inscrito no
seu modelo de funcionamento. Tal como o mito encerra o heréi numa saga ja
definida de antem&o pelo destino — ndo obstante o esforco do herdi em lutar
contra ele — a estrutura mitica da direito ja pressupde os fins como forma de
manutencdo dos meios. Nesse sentido, meios e fins coincidem, ou melhor
dizendo, os meios séo 0s seus proprios fins.

Dito de outro modo, Benjamin (1986) ndo faz uma exata distincdo entre
forca autorizada e néo-autorizada da lei, mas entre “forca fazedora-da-lei”, que
se refere a fundacdo do sistema legal, e “forgca conservadora-da-lei”, que
corresponde a imposicao da lei. A violéncia (Gewalt), presente na instauracéo e
na manutencdo do direito, é justificada como um meio ndo apenas para sua
fundacdo, mas também para a legitimacao e a aplicacéo do direito. A fundacao
do direito (Recht) esta inserida na propria fundacdo do poder (Macht), e a

violéncia, presente na instauracao e na manutencao do direito, é justificada como
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um meio ndo apenas para a fundacdo, mas também para a legitimacdo e a

aplicacao do direito, no cerne da estrutura do poder.

Todo poder enquanto meio é ou instituinte ou mantenedor de
direito. N&o reivindicando nenhum desses dois atributos,
renuncia a qualquer vaidade. Portanto, qualquer poder enquanto
meio, mesmo no caso mais favoravel, tem a ver com a
problematica geral do direito. (BENJAMIN, 1986)

Portanto, o direito esta intimamente relacionado com um fim necessario
sob o nome de Poder que é entrelacado com a prépria violéncia. Segundo
Benjamin, fins justos podem ser alcangcados por meios justificados, mas o que
aconteceria se esses meios justificadamente violentos se encontrassem de
modo totalmente inconciliavel com os fins justos em si. Ele argumenta que o que
finalmente decide sobre a justificacdo dos meios e a justeza dos fins nunca € a
razdo. A justificacdo dos meios quem decide é o destino, e a justeza dos fins
Deus, isso ocorre porque prevalece o habito de pensar fins justos como fins de
um direito possivel como universalmente valido. Isso segundo Benjamin é uma
contradicdo, visto que fins que séo justos, universalmente reconheciveis,
universalmente validos para uma situacdo, nao o sdo para nenhuma outra, por

mais parecidas que sejam. Segundo Callado:

A lucidez desafiadora de Benjamin ao renunciar a uma categoria
de sujeito vai optar pelo desenvolvimento do particular, em que
a forca de sua unidade interfere com o respeito as diferencas, na
visualizagdo da possibilidade de uma préatica politica. O
fenbmeno dessa neutralizacdo deve desarticular a politica de
homogeneizagéo e dos codigos de calculabilidade do sistema, a
medida que o tempo homogéneo e vazio da histéria oficial seja
rompido em um agora messianico. A constituicdo de uma nova
totalidade a partir da ideia e ndo do elemento cognitivo
objetificante do conceito se da com base nas observacgdes sobre
a crise de um universal extraido da média para assegurar 0
carater de demonstrabilidade do conceito, pois ele desconhece
a verdade uma vez que os seus métodos de inducéo e dedugao
“degradam as ideias em conceitos na medida em que as
colocam em um continuum pseudolégico que ndo atende as
pressdes da contingéncia da fragmentacdo e da
imprevisibilidade que caracterizam o pensamento. (CALLADO,
2012)

Benjamin percebe o carater violento do direito e das leis do Estado

moderno, e concebe a caracteristica do poder como meio puro, ou seja, como
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poder divino, que suspende a lei opressora sobre o povo, garantindo a existéncia
da vida fora do direito formal. O poder divino rompe com o continuo, aniquilando
o tecido da histéria prévia que € a dos vencedores, carregada de barbarie. Cabe
a aniquilacdo do poder mitico, diante da sua identificacdo do sistema juridico.
Assim, trata-se de abrir um novo espaco para um poder puro e imediato. Nesse
sentido Benjamin recorre a filosofia da historia para poder adentrar as relacdes

sobre o direito e a justica.
Se a existéncia do poder, enquanto poder puro e imediato, é
garantida, também além do direito, fica provada a possiblidade
do poder revolucionario, termo pelo qual deve ser designada a
mais alta manifestacdo do poder puro, por parte do homem.
((BENJAMIN, 1986)

Benjamin concebe um poder divino puro, fora do direito e poder que é
principio para uma ag¢do humana anénima, apresentando uma afinidade com o
ato revolucionario que rompe com o status quo e com o estado de excecao do
poder soberano, na medida em que se encontra atravessado por uma
determinada ideia de justica. O filosofo também chama nossa atencdo para o
fato de o poder divino poder ser encontrado para além da tradi¢ao religiosa, em
uma outra forma sagrada, o poder educativo.

Esse poder, o educativo, em sua forma perfeita, distante do direito, ndo é
uma forma que remeta a milagres, mas esta instaurado naqueles momentos de
execucao nao sangrenta, que golpeia e absolve a culpa, logo em sua instauracao
o poder divino educa. Tal qual um mandamento, do tipo “ndo mataras” nao existe
como base para a execucao de um julgamento, mas é uma diretriz de acéo para
as pessoas ou comunidades, nesse sentido, o poder divino é educativo. Sob este
prisma é que o poder divino benjaminiano também instaura a nogao de que uma
intervencdo revolucionaria sempre atualiza, repete e redime as tentativas
fracassadas no passado, de busca da liberdade e da justica. Segundo Callado:

Alerta Benjamin que a filosofia darwinista mostra, a partir do
dogma da violéncia da natureza - reconhecida pela historia
natural -apenas um pequeno fosso a transpor até o dogma
abstruso da filosofia do direito. “segundo o qual todo poder
adequado s0 a fins naturais é por isso mesmo, também legitimo”.
Mas Benjamin, ndo deixa de observar outra forca ao lado do
poder mitico. Trata-se do poder puro - divino - ao qual subjaz a
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existencia do homem. Ao contrario, “a institucionalizacdo do
direito entre os homens, é também “institucionalizagdo do poder
e nesse sentido um ato de violéncia”. Portanto, enquanto “a
justica é o principio de toda instituicdo divina de fins, o poder
(Macht) é o principio de toda institucionalizagdo mitica do
direito.” Onde o sistema juridico atua, fica claro o uso do direito
como uma brecha para a manutencéo do poder. O direito seria

a oxigenacdo do poder, digamos assim, a medida que as
restricdes de um poder avassalador concretizar-se-iam na
concessdo a outrem de um direto. Quando esse ato se realiza,
dissolve-se o pacto com o nomos da terra, e abandonada se vé
a justica (diké), uma vez que ela ndo se autoapresenta na
coergdo. (2012)

Diante dessas questdes, sera que a resolucéo nao violenta de conflitos é
um principio possivel? A pergunta que Benjamin faz em meio a tantos problemas
levantados, aponta ndo para uma resposta universalizavel, mas em relacdes
particulares que articulam acordos nédo violentos. Onde o cultivo do coracéo leva
meios para o entendimento, a cortesia, 0 amor a paz, a confianca sao
pressupostos subjetivos. Mas s&o possiveis de aparecer objetivamente
conforme a lei de que meios puros, nao violentos para a resolucéo de conflitos,
sdo sempre solucbes mediatas. Ele retoma o dialogo como meio mais puro,
considerado como técnica da civilidade, e se assegura em uma relacdo
significativa, a de ndo haver punicéo para a mentira. Leis espontaneas e afetivas
sdo parte de uma postura que prescinde de contratos institucionalizados. E
nesse sentido, que a normatizacdo que o direito exige desafia o carater mais

fundamental da justica.

3 O poder divino de Benjamin na interpretagao de Zizek

O poder divino em Benjamin que Zizek traduz como violéncia divina,
representa as intrusdes brutais de uma justica para além da lei. (Zizek, 2014).
Para dar conta desse conceito o autor esloveno retoma o texto “Sobre o conceito
da Histéria” de Benjamin, que versa sobre o Angelus Novus, quadro de Paul
Klee. Zizek nos convida a pensar sobre os destrocos da injustica que o Anjo de
Klee vé, e para reestabelecer o equilibrio o anjo contra-ataca vingando-se do
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impacto do progresso. “N&o poderia toda a historia da humanidade ser vista
como uma normalizacéo crescente da injustica, trazendo consigo o sofrimento
de milhdes de seres humanos sem nome e sem rosto?” (Zizek, 2014) Essas
injusticas nao podem ter sido esquecidas, elas se acumulam, e em determinado
momento explodem em uma retaliagao brutal e devastadora.

Com a imagem de um Deus que abandona a posicao transcendente e se
apresenta na sua proépria criacdo, um Deus-homem que se compromete com o
mundo e morre, resta para o ser humano, segundo Zizek, o fardo da liberdade e
da responsabilidade do destino da criacéo divina e do proprio Deus. Por isso que
no cristianismo, nunca poderemos pagar as nossas dividas e redimir a nés
mesmo pelos Nossos atos, a salvacdo so existe através da misericordia divina,
pois estamos sempre em divida com Cristo, hunca podendo retribuir o que ele
fez pelos cristdos. O nome freudiano para esse excesso, que nunca sera
saldado, é supereu?.

Zizek se esforca em argumentar que o poder/violéncia divina de Benjamin,

nada tem a ver com violéncia terrorista, ou qualquer fundamentalismo religioso

4 Segundo Breno Pena “O supereu freudiano, entdo, ao carregar duas vertentes que se mostram
conflituosas e por serem algumas vezes antagdnicas, gera paradoxos que dificultam sua
compreensao, e demonstra a complexidade que envolve este conceito na psicanalise desde sua
criacdo. Em sua vertente de herdeiro do Edipo, como ressalta Braunstein (2007), Freud traz a
ideia de um supereu proibidor que vigia e pune as ac¢ées do sujeito. E um supereu regulador dos
excessos pulsionais, ao assumir a funcdo parental de autoridade. Esta vertente do supereu,
portanto, se formaria somente apds o fim do complexo de Edipo, sendo seu herdeiro. Com a
dissolugéo do complexo de Edipo, a crianca se identificaria ao pai, que é posto como ideal porque
€ esse pai que possui a mae, objeto de desejo da crianca. O pai estabelece a posicdo de ideal
do eu para a crianga, e € 0 supereu que se apropria e exige o cumprimento deste ideal pelo
sujeito. Nesta perspectiva, o supereu é um conceito muito préximo ao do ideal do eu, que € esse
ideal que os pais transmitem para o sujeito e ao qual ele procura corresponder para tentar
conseguir se realizar. Freud, inclusive, usa supereu e ideal do eu como sinbnimos, muitas vezes,
durante sua obra. Portanto, o supereu, ainda que de forma severa, por suas ligagées com o isso,
teria uma fungéo de proibir e regular as a¢cdes do sujeito que ndo fossem adequadas ao ideal
estabelecido. Em sua vertente de herdeiro do complexo de Edipo, diz Freud: “O superego é para
nés o representante de todas as restricbes morais, o advogado de um esfor¢co tendente a
perfeicdo — €, em resumo, tudo o que pudemos captar psicologicamente daquilo que é
catalogado como o aspecto mais elevado da vida do homem. Como remonta a influéncia dos
pais, educadores, etc., aprendemos mais sobre seu significado se nos voltamos para aqueles
que sdo sua origem” (FREUD, 1933[1932]/1996).”
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que pretende agir em nome de Deus. Assim, o esforco em decidir o que € a
violéncia divina tomou o tempo de varios intérpretes de Benjamin, e tomando
como exemplo as palavras de Engels sobre a o que é ditadura do proletariado
(a propria comuna de Paris) Zizek afirma a prop6sito da violéncia divina:

Olhai para o Terror revolucionario de 1792-1794. Tal foi a
violéncia divina. (E a série poderia continuar: o Terror Vermelho
de 1919). Isso para dizer que talvez devéssemos identificar sem
receio a violéncia divina com fendbmenos histdricos
positivamente existentes, evitando assim qualquer mistificacéo
obscurantista. (ZIZEK, 2014) Lembremos o panico que se
apoderou do Rio de Janeiro quando massas de favelados
desceram do morro para as regides ricas da cidade e
comecgaram a saquear e a incendiar supermercados. Isso era de
fato a violéncia divina... (ZIZEK, 2014)

Devemos alertar que a violéncia divina nao é a origem ilegal reprimida da
ordem legal, ela se distingue da soberania do Estado enquanto excesso que
funda a lei e da explosdo anarquica. A violéncia divina, para Zizek, seguindo os
passos de Benjamin, precisa ser concebida no sentido do adagio latino: vox
Populi, vox dei, sendo, portanto, uma assunc¢ao da decisao da solidao soberana.
Soliddo, porque escapa do dominio do grande Outro. Para Zizek:

A dimensdao teolégica sem a qual, para Benjamin, a revolucéo
nao pode vencer é a prépria dimensao do excesso da pulsdo, da

sua ‘demasia”. E a violéncia mitica que exige sacrificio e
mantém o seu poder sobre a vida nua - ao passo que a violencia
divina é nao sacrificial e expiatéria. (2014)

O dominio da violencia divina pura € o dominio da soberania, onde matar
nao é nem uma patologia pessoal ou um crime, ndo € estético, ético ou religioso.
A violéncia divina para Zizek se assemelha a um dispositivo biopolitico, como no
caso do Homini Sacer, quem é aniquilado pela violéncia divina sédo culpados.
Assim, a violéncia divina purifica o culpado, ndo da culpa, mas da lei, ja que a lei
€ dos homens vivos, e ndo do excesso sobre a vida, que é mais do que simples
vida. A violéncia divina, nesse sentido, para Zizek, é uma expresséo da pulsio,
do excesso de vida que fere a vida nua que é regulada pela lei. Segundo Zizek
(2014) a conclusao de Benjamin é que a violéncia revolucionaria é possivel, pois

esse € 0 nome da violéncia que deve ser dado a mais alta manifestacdo da
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violéncia pelo homem. A violéncia divina de Benjamin, para Zizek, esta na ordem
do acontecimento. Assim, 0 mesmo ato que para um determinado observador
ndo passa de uma explosdo violenta, pode ser divino para os que dele
participam. O risco de interpretar e assumir a violéncia como divina parte do

sujeito: “a violéncia divina é o trabalho do amor no sujeito” (Zizek, 2014)

CONCLUSAO

As duas perspectivas compartilhadas e apresentadas sobre a violéncia
nao sao apenas um epifendmeno da sociedade na Modernidade, mas parte da
sociedade. A violéncia e o poder sdo fundamentos do direito e do campo
simbdlico. A violéncia consiste na ordem legal e institucional da sociedade
moderna, entdo é preciso, para nao cair num niilismo profundo, promover uma
diferenca interna a propria ideia de violéncia.

Nesse sentido, a violéncia pode se tornar um sistema de opressao
articulada com o direito, como pode ser igualmente um elemento revolucionario,
guando pensada como destituicdo dessa mesma ordem a qual ela serve. Como
vimos, a proposta de Zizek e Benjamin é promover uma critica imanente ao
conceito de violéncia possibilitando, sair do circulo vicioso no qual esta foi
encerrada, quando submetida ao sistema de normas e leis formais que
caracterizam o sistema juridico das sociedades modernas.

Segundo Zizek (2014) a conclusdo de Benjamin é que a violéncia
revoluciondria é possivel, pois esse € o nome da violéncia que deve ser dado a
mais alta manifestacdo da violéncia pelo homem.

Essa consideracdo quer dizer que até mesmo um grande revolucionario,
tal como Che Guevara é guiado por um verdadeiro sentimento de amor. Os
sentimentos mais profundos, como o 6dio, que é violento, sédo os que impelem a
revolugcdo. Mesmo na contradi¢éo de afirmagdes, como, o amor sem crueldade
€ impotente, encontramos o0 paradoxo que nos eleva para além de uma
sentimentalidade patética, que € a propria crueldade e ligagdo com a violéncia,
pois 0 que € necessario para as diversas revolugcdes € amar com o6dio.
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